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VORWORT 

|iner Auff ordening des Herrn Verlegers folgend habe 
ich die Bearbeitung der Vorsokratiker f&r die bei ihm 
erscheinenden Ausgaben alterer Philosophie tiber- 
nommen. Diese Arbeit war durch die Ausgabe der 
^Fragmente der Vorsokratiker" von H. Diels (1. Aufl. 1903, 
2. Aufl., I. II. 1, 1907) wesentlidi erleichtert, einmal durch 
den dort vorgd^en wissenschaftlich bearbeiteten Text und 
dann durch die oft einen Kommentar ersetzende Obertra- 
gung, so daB ich nur in ganz selticnen Fallen, die ich in den 
Anmerkungen bezeichnet habe, AnlaB hatte, vom Dielsschen 
Texte abzuwetchen. Andererseits war es nicht leicht, neben 
eine so vortreffliche Obersetzung wie die von Dids eine 
eigene, womdglich gleichwertige zu stdien. Manchmal war 
ein Zusammentreffen in einzelnen Ausdrucken unvermeid- 
lich; doch glaube ich, daB meine Arbeit der Pnifung auf 
ihre Sdbstandigkeit jederzeit standhalten kann. Die poetischen 
Stucke, die Diels in Prosa wiedergibt, habe ich in Verse zu 
bringen versucht und auBerdem auch die Reste der Sophisten 
ubertragen, die Diels unubersetzt lieB. Die Anordnung der 
Bruchstucke traf ich nach dem Oesichtspunkt der inhaltlichen 
Zusammengehorigkeit, ohne damit irgendwie den Anspruch 
auf eine auch nur annahemde Rekonstruktion des Qedanken- 
gangs der Urschriften zu erheben, wenn ich auch da und dort 
vorhandene Spuren dessdben beniitzt habe. Eine Tabelle zeigt 
das Verhaltnis meiner Anordnung zu der von Diels. Was die 
Auswahl betrifft, so suchte ich uberall das Wesentliche und 
Charakteristische zu geben. Wenn ich mit Alkidamas noch uber 
den Tod des Sokrates herabgegangen bin, so geschah es, um 
das Bild der Wirksamkeit des Oorgias zu vervoUstandigen. 
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Das doxographische Material muSte ganz ausscheiden und 
konnte nur in der Einleitung zur Erganzung der erhaltenen 
Bruchstiicke herangezogen werden. Denn da die vorsokratisdie 
Philosophie ein Trummerfeld darstellt, so bedarf zumal der 
Laie, an den sich diese Ausgabe in erster Linie wendet, eines 
Fuhrers durch dassdbe. Dies — und nicht mehr — m5chte 
die Einleitung sein. Sie will die Ltlcken der Oberlieferung, so- 
weit es zu deren Verstandlichkeit notwendig ist, ausffiUen, die 
Verbindungslinien zwischen deneinzelnenOedankentriimmem 
Ziehen und endlich wenigstens eine Skizze der PersSnlichkei- 
ten der vorsokratischen Denker geben. Dagegen kann und 
will sie keine erschopfende Darstellung der vorsokratischen 
Philosophie sdn. DaB ich die einschlagige Literatur, sowohl 
die zusammenfassenden Darstellungen bis auf die neuesten von 
Ddring und Kinkel, sowie die zahlreichen Abhandlungen, so- 
weit sie fur den vorli^enden Zweck in Betracht kommen 
konnten, gewissenhaft benfitzt habe, wird dem Kundigen nicht 
en^hen. Dag^en war zur Auseinandersetzung mit anderen 
Ansichten hier nicht der Ort 

Moge es dem Buche gdingen, der vorsokratischen Philo- 
sophie zu ihren alten Freunden neue zu gewinnen, besonders 
in Laienkreisen, die sich fur das Studium der Philosophie und 
ihrer Oeschichte interessieren! Dann w2re sein Zweck erreicht 

SCHONTAL (WORTTEMBERO) IM DEZEMBER 1907 
PROFESSOR DR. WILHELM NESTLE 
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F4 wir von den Oriedien reden, redoi 

runwillkQrlidi zugleich von heute und 

item: ihre allbekannte Qeschichte ist 

blanker Spinel, der itnmer etwas wi- 

'strahlt, das nicht im Spiegel selbst isL" 

I diesen Worten chaiakterislerf Fr. 

Nietzsche ^ie Oriechen als Dolmdscher", als das Volk, aus 

dessen Kultur auch der modemeMensch, wenn er sich nur 

die Mfihe des Nachdenkens nimmt, fQr das VentSndnis der 

O^enwart noch wertvolle Erkenntnis schSpfen kanti. Die 

darin ausgesprochene Wahrheit ist der Freibrief fQr die Be- 

scMftigung unserer Zeit mit dem Qnechentum, und wenn 

von iigendeinem der mannigfoltigen Eneugnisse hellenlschen 

Qdstea, so gelten sie von der griechischen Philosophie. 

Schon die Tatsache, da^ die Oriechen philosophiert haben, 
hebt ^e fiber viele, die Art, wU sie es getan haben, fiber alle 
VOlkerdesAItertums empor. Wohlgab es audi in Indien und 
China eine philosophische Spekulation, aber sie veriieB nle 
den Boden der Religion, sondem hielt sich stels innerhalb der 
Orenzen des Dogmas. Persien b^;nfigte sich mit Zarathustras 
rdigidser Reform, und das israeJitisch-jfidische Volk in seiner 
groBartigen religiSsen Einseitigkeit dachte nle daran, an die 
Stelle der gOttlichen Offenbarung die menschliche Erkenntnis 
zu setzen. Die einzige Schrift, die sich einigermaBen in dieser 
Riditung bew^, das Buch Hiob mit seiner ErOrtemng des 



Leidens des Frommen in seinem Verhaltnis zur gSttlichen Oe- 
rechtigkeit, stellt gerade einen solchen Versuch als eine Ober- 
hebung und Auflehnung des Menschen g^:en Oott dar und 
endet mit der Unterwerfung des trotzigen Dulders unter die 
fiberlegene gdtUiche Weisheii Der Orientate kennt zwar Heilige 
und Propheten, aber keine „Weisen" wie der Grieche. Die 
R5mer aber sind in der Philosophie lediglich die Schuler der 
Oriechen und entbehren selbst j^licher originaler Oe- 
danken. Kurz, keines der antiken Vdlker auBer den Oriechen 
hat es uber eine mittdalterliche Halbkultur hinausgebracht 
Einzig und allein die Oriechen haben diese Linie uberschritten 
und eine Neuzeit eriebt mit alien Vorzugen und Nachteilen 
einer zu hdlem SelbstbewuBtsein erwachten Vollkultur, in der 
neben Politik und Religion, Poesie und Kunst eine auf selb- 
standige Erkenntnis gerichtete Philosophie und Wissenschaft 
tritt Nur sie waren so genial veranlagt, daB ihr Geist sich nicht 
verzehrte in der Ldsung der praktischen Lebensaufgaben son- 
dem die edle MuBe fand, den hochsten Fragen nachzuden- 
ken. Nur sie haben dne Philosophie im modemen Sinne ge- 
schaffen. 

Dies erklart sich aus dem eigentumlichen Doppdcharakter 
des hellenischen Oeistes. Wir finden hier kein Oberwuchem 
der Phaniasie fiber den Intellekt wie in Indien und kein Zurfick- 
treten des Oemfits hinter den nfichtemen Verstand wie in 
China. Instinktive und rationale Krafte haben im griechischen 
Wesen eine wunderbar harmonische Verbindung eing^[angen. 
Hellenische Religion, Dichtung und Kunst bergen ohne Zwei- 
fd ein enthusiastisches Element, aber es wird durch eine 
rationale Stromung geklart; und in den Schdpfungen des Ver- 
standes, der Philosophie und Wissenschaft, klingt umgekehrt 
ein Ton der Begeisterung mit 



Um die Entstehung der griechischen Philosophic zu be- 
greifen, mussen wir versuchen, den ersten Spuren und dem 
allmahlichen Fortschritt der intdlektualistischen Oeistesrich- 
tung in Hellas nachzugehen. Ihre Vorboten zeigen sich schon 
im Homerischen Epos. Es ist gewiB eine unbewuBte, aber 
eben darum um so bezeichnendere AuBerung intellekhialisti- 
scher Denkweise, wenn das, was wir Gesinnung nennen, bei 
Homer als ein Wissen erscheint: ein gnadiger und gerechter 
Konig „weiB Gnadiges und Billiges'', eine sittsame Frau „weiB 
Zuchtiges^y der menschenfressende Kyklope y,weiB Frevel- 
haftes'^ und ein Greis von reicher Lebenserfahrung „weiB Un- 
zahliges". Es ist dieselbe Anschauung, zu der sich ein halbes 
Jahrtausend spater Sokraies bekannte mit seiner Lehre, daB 
die Tugend im Wissen des Guten bestehe. Aber auch in be- 
wuBter Weise tritt der Intdlektualismus hervor: die home- 
rischen Dichter nehmen zu der Volksreligion selbstandig 
Stellung. Nicht nur daB alle vor dem Anthropomorphismus 
liegenden Stufen der Religion bei Homer iiberwunden sind, 
schon die Auswahl der im olympischen G5ttersfaai mit Zeus 
an der Spitze vereinigten Gottheiten aus der Unzahl der lokalen 
Kulte hat eine kritisch sichtende Tatigkeit zur Voraussetzung. 
In diesem Sinne verstanden bleibt das Wort Herodots, daB 
Homer und Hesiod den Griechen ihre Theogonie gemacht 
hatten, durchaus in Kraft Und wenn diese Gdtter nur gestei- 
gerte Menschen sind und ihr Leben nur das Treiben ihrer 
Verehrer, des ritterlichen jonischen Adels, in einer von der 
Verganglichkeit des Irdischen beh^iten Gestalt widerspiegelt, 
so ist dafur diese homerische Welt frei von jedem beangstigen- 
den Druck, den aberglaubischer Wahn auf das Gemtit des 
Menschen ausubt: da herrscht keine Damonenfurcht, kein 
Geisterspuky kein Zauberbann. Selbst der Tod ist von keinem 



andem Schrecken umgeben als dem BewuBisein eines unent- 
rinnbaren, aber bei seiner Allgemeinheit ertraglichen Qeschicks. 
Kaum zeugen einige wenige Rudimente von dem in den unte- 
ren Volksschichten verbreiteten und noch lange Zeit mSchtigen 
Olauben an das Hereinwirken der Seelen der Abgeschiedenen 
in das diesseitige Leben. Herrschend ist die Vorstdlung, daB 
sie unschadlich und freudlos im dumpfen Hause des Hades 
wohnen. Und die „ldchi lebenden'* Qdtter sind vid mehr Ge- 
bilde einer reifen Kunst, Erzeugnisse einer keineswegs mehr 
naiven sondern „im Rationdlen lebenden'* dichterischen Oe- 
staltungskraft als AusfluB rdigidsen Lebensemstes oder Qegen- 
stand frommer Andacht. Ja mitunter sdieinen dies die redit 
wdtlich gesinnten Sanger selbst zu empfinden, so daB sie in 
absichtlidi burlesker Wdse das Allzumenschliche an diesen 
G5ttem dem Gdaditer preisgeben und zur Travestie derRdi- 
gion fibergehen wie z. B. in jenem in die Phaakenepisode ein- 
gdegten Liede von der Liebe des Ares und der Aphrodite 
(Od. 8, 266 ff.). Emsthafter als zu den olympischen Gotlem 
schaut der homerisdie Mensch zu der Macht empor, der er 
die Unsterblidien ebenso wie die Sterblichen unterworfen 
glaubt: zur Moira, in der das Bedurfnis nach einer einheit- 
lichen Zusammenfassung des Weltr^menis Befriedigung 
sucht und in der sich „eine erste dammerhafte Ahnung der 
GesetzmaBigkeit alles Geschehens'' ankundigi 

Schon regen sich auch leise Zweifel, z. B. an der Unfehl- 
barkeit der Mantik. Widitiger aber ist die uns schon in dieser 
fruhen Zeit entg^[entretende tide Empfindung des Griechen 
fur die Hinfalligkeit und Verganglichkeit alles irdischen und 
menschlichen Wesens trotz aufrichtiger Freude an dem Leben 
im Lichte, das auch im Dasein des armen Tagdohners dem 
Kdnigtum im Reich der Schatten vorzuziehen ist: 



,,OIeich wie die Blatter im Walde so sind die Oesdilechter der 

Menschen; 
Einige streuet der Wind auf die Erd' bin, andere wieder 
Treibt der knospende Wald, erzeugt in des Fruhlinges Wlrme: 
So der Menschen Geschlecht, dies w2chst und jenes verschwin- 

det" 
Dies ist das Los der y,armen Sterblichen'^ die von viden 
Obdn heimgesucht sind. Und schon erwacht auch das Nach- 
denken fiber den Ursprung dieser Obd: kommen sie von den 
Qdttem Oder von den Menschen? Stehen sie mit dem B5sen 
m Zusammenhang? Woher siammt dies, und wie verhalt sich 
das menschliche Handdn zum Schicksal? Noch hat man kdne 
Oder dodi nur eine sehr kindliche Antwort auf solche Fragen, 
und mit dner neuen Wendung, das Bdse und seine Folgen 
geschehen „wider das Schicksal", glaubt man das Problem der 
Willensfrdheit und der Theodizee gd&st zu haben (Od. 1, 
32 ff.). Zeigt sich schon darin, daB diese Fnigen fil>erhaupt 
gestdlt werden, der B^nn dner Reflexion ul>er den Zusam- 
menhang des Wdtprozesses, so laSt sich auch sonst be! dner 
Veigldchung der Ilias und der Odyssee ein Fortschritt auf der 
Bahn der Vergeistigung des Lebens nicht verkennen: wShrend 
dort der ^schndlfuBige'* Achilleus der gddertste Hdd ist und 
der Ruhm noch durchaus auf Taten beruht, deren Vorausset- 
zung physische Starke ist, erscheint hier der Mvidgewandte*' 
Odysseus, wenn er audi noch nicht so heiBt, schon als das 
Prototyp des ,Weisen', der durch seinen fiberlegenen Oeist 
auch die schwierigsten Lebenslagen beherrscht und uber- 
windet 

Wenn schon in der Odyssee neben den addigen Krdsen 
auch das burgerliche BevSlkerungsdement, die arbdtenden 
Stande (JhjfjuoeQyol), ja sdbst die Qeringen und Qedrfickten, 



Sklaven wie Eumaios und Euiyldeiay zum Worte kommen und 
tnit sichtlicher Liebe gezeichnet sind, so versetzt uns vollends 
das Epos des Hesiod^ dessen Vater aus dem aolischen Kytne 
nach Askra in Bootien eingewandert war, in eine ganz andere 
Welt Der Unterschied zwischen dem homerischen und hesto- 
dischen Epos ist viel weniger ein zeitlicher als ein solcher 
der Lebens- und Gefuhlssphare. Unter dem Druck des harten 
bauerlichen Lebens und einer selbstsuchtigen, das Volk aus- 
beutenden addigen Willkurherrschaft kann die Phanfasie des 
Dichters nicht den freien Flug zu den sonnigen Hdhen des 
Olympos nehmen. Dafiir ist sein Sinn fur die Wirklichkeit und 
besonders fiir die Not des Lebens noch scharfer als der der 
homerischen Dichter: er ist durch und durch Realist Nicht 
„Lugen'', wie Homer, sondem die Wahrheit will er verkunden; 
er will nicht unterhalten sondem belehren. Die Reflexion, die 
bei Homer nur gel^;entlich hervortritt, wird hier zum be- 
herrschenden Motiv der Dichtung. Hesiod ist der erste grie- 
chische Theologe. In der „Theogonie" sucht er die mannig- 
bltigen Oberlieferungen fiber die griechischen Gdtter in ein 
geordnetes genealogisches System zu bringen. Dabei beginnt 
er zu spekulieren und, indem er die Vorstellungen vom Chaos, 
vom weltbildenden Eros, von Eris, dem Prinzip des Streites, 
u. dergl. eingeffihrt, droht sich ihm die Theogonie unvermerkt 
in eine Kosmogonie zu verwandeln. Doch ist er nichts weniger 
als ein Freigeist So triib auch seine Lebensauffossung ist, so 
pessimistisch seine primitive Geschichtsphilosophie, die in 
seiner vom goldenen zum eisemen Zeitalter ffihrenden Ent- 
wicklung eine fortschreitende Verschlimmerung der Mensch- 
hdt sieht, so dafi, nachdem Scham und Zucht zum Olymp 
entflohen sind, dem sterblichen Oeschlecht in seinem Jammer 
nur noch die Hoffnung bleibt, dennoch klammert er sich, so 
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sdiwcr es ihm zuweilen wind, an den Gdtters^uben. 
Oberzeugung bleibt ihm unerschtittert: daB nur auf der Arbeit 
der S^fen der Gdtter liege. Davon sucht er in dem den ,,Wer« 
ken und Tagen^ einverleibten Rugq[edicht audi seinen Idcht- 
sinnigen Bruder Perses zu uberzeugen. So nimmt er dne Wen- 
dung zur Moral, der bei ihm audi erstmals die Tierfiabd (Ha- 
bidit und Naditigall) dient Er ist der erste Herold der Arbeit, 
die als banausisdi zu veraditen der Qrieche nur zu sehr ge- 
ndgt war. Nidit mehr die ritterliche Tapferkeit sondem die 
bfirgerliche TQchtigkdt ist ihm die ,Tugend' (iQexij) und der 
Glaube, daB sie zu einem leidlich befriedigenden Dasein 
fuhre, gibt seiner Lebensansdiauung ihren Halt So mahnt er 
den Bruder: 

„Out nur mdn' idi's mit dir und sage dir, tdriditer Perses: 
Laster kannst du dir ohne Bemuh'n in Menge erwerben; 
Kurz ist der \ffeg dahin und nahe wohnen sie immer. 
Dodi vor die Tugend setzten den SchweiB die unsterblidien 

Gdtter; 
Wdt und steil ist der Pfad, der zu ihr fuhrd den Wand'rer 
Und gar rauh im Beginn; dodi hat er die Hohe gewonnen, 
Geht es sich leicht darauf hin, war auch beschwerlidi der 

Anfang." 
In ungleich hdherem MaBe als die nur sdten hinter ihrem 
Stoff hervorblidcenden Sanger des homerisdien Epos steht 
Hesiod als individuelle Persdnlichkeit vor uns. Und eben die 
AusbiidungderPersdnlichkeit ist das Hauptergebnis des griechi- 
schen Geisteslebens in den drei Jahrhunderten von 800 — 500 
V. Chr., von denen die beiden ersten fiir uns Idder in ziem- 
liches Dunkd gehullt sind. Sovid aber ist deutlich, daB diese 
spatere Zeit des griechischen Mittelalters von einer gewaltigen 
Garung auf alien Gebiden des Volkslebens ei^griffen war. 



Schon extensiv gewinnt das Griechentum in dieser Zeit, of- 
fenbar infolge starker Vermehrung der Bevolkerung und vid- 
facher innerer Wirren in den einzdnen Stadten, eine gewaltige 
Ausbreitung, indem es auBer den langst besetzten Kusten des 
Agaischen audi die Gestade des Schwarzen Meeres und das 
westliche Becken des Mittelmeers, dazu die Nordkuste Afrikas 
mit einem Kranz bluhender Kplonien umsaumt, die von Dios- 
kurias am Westabhang des Kaukasus bis Marseille und Empo- 
riae (in Spanien), von Pantikapaum auf der Halbinsel Krim bis 
Kyrene in Libyen und Naukratis im Nilddfa reichen und deren 
Zentrum die zahlreichen hdlenisdien Stadte in Sizilien und 
Unteritalien bildeten,die man unter demNamen„GroBgriechen- 
land'' zusammenfaBte. Das Ergebnis war nicht nur die Zuriick- 
drangung des phonikisch-karthagischen Elements im Handel 
des Mittdmeergebieis sondem audi einerseits eine starke He- 
bung des nationalen Selbsigefiihls der sich als zusammenge- 
horig fuhlenden Hellenen gegenuber den ^Barbaren'^ wie es 
namentlidi an den groBen panhdlenischen Festen zum Aus- 
druck kam, andererseits eine bedeutende Erweiterung des geo- 
graphischen wie des geistigen Horizontes durch das Bekannt- 
werden mit andersartigen Vdlkem, die teilweise, wie die Agyp- 
ter, eine den Griechen an Alter weit uberlegene Kultur be- 
saBen. 

Mit dieser auBeren Ausdehnung des Griedientums gingen 
innere politische und soziale Umwalzunffn Hand in Hand. Das 
alte Kdnigtum hatte sich langst aufgelost, aber audi die Adds- 
herrsdiaft kam jetzt ins Wanken. Denn die Landwirtschaft, wor- 
auf sie beruhte, begann hinter dem vorwi^end in burgerlidien 
Handen liq^enden Handd zuruckzutreten. An die Stelle der 
Naturalwirtsdiaft trat die Gddwirtsdiaft; mit der grundbesit- 
zenden Geburtsaristokratie trat das durch Handdsuntemeh- 
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mungen wohlhabend gewordene Bfitfiertum in Konkurrenz. 
Aus der Quterbeschaffung fur den Unterhalisbedarf wurde spe- 
kulativer Kapifalismus, und mancher voraehme Mann wie der 
Kodride Solon sah sich genOtigt, an der neuen Form des Odd- 
erwerbs durch Handel teilzunehmen. Geflugeite Worte wie 
„das Qeld, das Gdd madit den Mann*' oder „Werde Bfirge und 
das Ungluck ist da'' sind fOr diesen Umsdiwung der Verhllt- 
nisse bezeidinend. Die reichen Krdse trdben kostspidigen 
Luxus;Habsucht mit rfidcsichtsloser Ausbeutung der wirtschaft- 
lidi Schwachen (TiXeove^la) greift um sich. Durch die Zunahme 
der SMavenarbeit sinkt die Arbeit des frden Tagddhners im 
Werte. Nicht selten erreichen die Verhaltnisse dnen solchen 
Orad der Spannung, daB Add und Volk sich im beiderseitigen 
Interesse zu einem KompromiB gen5tigt sehen, dessen Herbei- 
fuhrung man haufig in die Hande eines einzdnen von beiden 
Parteien hochgeaditeten Mannes legt wie des Pittakos in Miiy- 
lene, des Solon in Athen. Man verlangte von einem solchen 
Staatsmann, daB er die Qq^ensatze ausgldche und der Wieder- 
holungleidenschaftlicher Kampfe durch eine wdtblickende Qe- 
setzgebung vorbeuge. In dieser Forderung nadi ^Qerechtig- 
keit" und den Versuchen ihr zu genugen durchdrangen sich 
politische undethischeOrundsatze: eine Verbindung, die nicht 
nur fur die PersSnlichkeiten der sog. sieben Weisen und die 
ihnen zugeschriebenen kurzen Spruche charakteristisch ist son- 
dem die bei den verschiedensten griechischen Denkem immer 
wieder hervortritt, bis sie in den Siaatsidealen eines Plato und 
Aristotdes zu systematischer DarsteUung gelangt So entsteht, 
gegrundet auf den Qlauben an die Allmacht des Qesetzes, der 
demokratische Stadtstaat, zunlchst meist mit einer timokrati- 
sdien Verfossung. Da und dort benutzt auch ein kluger Ari- 
stokrat die Zwistigkdten zwischen Add und Bui^gertum und 
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schwingt sich, auf das lefztere gestutzt, zum Tyrannen auf wie 
Peisistratos in Athen. Im Interesse einer solchen Tyrannis li^ 
naturgemafi die Demutigung des Adds und die B^nstigung 
des „\folkes**. Verannte Bauern erhalten Landanweisungen aus 
den Gutem der vertriebenen Eddn (xaloixdya^oC); die vom 
„VoIk^ besonders verehrten Gottheiten wie Dionysos bekom- 
men einen staatlich anerkannten Kultus; durch Auffuhrung um- 
fassender Bauten verschafft man dem Handwerk Verdienst; 
neben der Kunst erfreut sich die nationale Diditung durch 
r^dmaBige Vortrage von Rhapsoden an den stadtischen Festen 
eifriger Pfl^;e, und die im Dionysoskult liegenden Keime der 
dramatischen Poesie bekommen Gd^enheit zu allmahlicher 
Entfoltung. 

Die Folge dieser Kampfe der verschiedenen Volksklassen 
um ihre politische und soziale Stdlung war einemachtigeF5r- 
derung der SelbstaruUgkeit des /ndividtmms. Wie im festlichen 
Agon so konnte auch im wirklichen Kampf des Lebens nur der 
Leistungsfahigste den Preis gewinnen. Die Rechte der Ober- 
lieferung gehen groBenteils in die Bruche und viele bisher ab- 
hangige Personen emanzipieren sidi und stdlen sich auf eigene 
Fufie. Die Aufwiihlung alio- Leidenschaften, edler wie unedler, 
brachte eine heftige Steigerang des Oepihlslebens mit sich. Die 
Poesie verlafit die Bahn der objektiven epischen Erzahlung; 
der Einzdne mit allem, was er an Freud und Leid, Liebe und 
HaB eriebt, wird Subjekt und Objekt der Dichhmg zugleich ; 
es entstehen in wunderbarer Mannigfaltigkeit die kunstvollen 
Formen der griechischen Lyrik: Chorlied und Einzdlied, El^ie 
und Jambus. Archilochos von Paros, den die Griechen dem 
Homer gleichstdlten, als Sohn eines Adligen und dner SMavin 
und in einem kampfereichen Leben vid umhergetriebener San- 
ger ein getreues Abbild sdnes ruhdosen Zeitalters, versendet 
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in seinen Jamben spitze, verletzende Qeschosse gegen seine 
Feinde und ihm folgen Simonides von Amorgos mit seiner an 
die Tierfabel anlmfipfenden Satire auf die Frauen und der Bet- 
tdpoet Hipponax von Ephesos mit seinen Hinkjamben. Der 
Sizilianer Stesichoros versucht die alten Heroenmythen dem 
veiinderten ethischen Empfinden der Zeit anzupassen. In einem 
an Ooethes „Ober alien Oipfdn ist Ruh'' erinnemden Abend- 
lied Alkmans, der, aus Sardes gebfirtig nach Sparta ubersiedelte, 
tritt uns ein lebhaftes und tiefes Naturgefuhl als Vorbote der 
Naturforschung entgegen. Die Lesbierin Sappho singt von lei- 
denschaftlicher Liebessehnsucht und ihr Landsmann Alkaos 
von dem lecken Staatsschiff, das steuerlos und mit zerfetzten 
Segdn anf den sturmgepeitsditen Wogen treibt Anakreon von 
Teos, der Sanger der Lebensfreude, stimmt an den Fursten- 
hdfen eines Polykrates und Hipparch seine Leier zum Preis 
von Liebe und Wein, wahrend die El^e des Kolophoniers 
Mimnermos in weichen Klangen die Verganglidikeit alles Schd- 
nen beklagt Aber gerade die El^e wuBte audi kraftigere Tdne 
anzuschlagen: Kaliinos von Ephesos ruft seine Mitbiirger zum 
Kampf g^en die wilden Kimmerier, Tyrtaios begeistert die 
Spartaner zum Krieg g^en Messenien, und bei Solon, Phoky- 
lides und Theognis stellt sich diese Dichtungsgattung in den 
Dienst der Sozialpolitik. Die Reflexion tiber das innere Recht 
der politischen und sozialen Zustande nimmt hier einen so 
breiten Raum ein, daB aus der Elegie geradezu eine gnomolo- 
gische Dichtung wird. Dabei vertritt Theognis aus Megara den 
Standpunkt des Junkers, fur den die Ttichtigkeit (igeri^) durch 
die Abstammung aus adeligem Blute bedingt ist und der in 
der Vermischung des Adels mit dem BQrgertum nur einen, 
freilich unauflialtsamen, DegenerationsprozeB erblidcen kann, 
wahrend Phokylides im Mittelstande(^aoi jioJUtai) den starksten 
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Pfeiler des Staates sieht und Solon sich ruhmt, dafi er ^dem 
Grenzpfahl gleich auf strittigem Gebiet zwischen den Parteien 
stand'^ Zieht man die Bilanz, so ergibt sich bei allem Fort- 
schritt der Kultur und bei aller R^;samkeit des Geisteslebens in 
dieser bewegten Zeit keine Hebung des Glucksgefuhls. Im 
Gegenteil: Die Jagd nach dem Glucke, die in den meisten Fal- 
len ihr Ziel nicht erreicht, verstarkt eher die schon vorher vor- 
handene Neigung zum Pessimismus, Im Liederbuch des Theo- 
gnis tritt uns erstmals die trube Weisheit des gefongenen Silen 
entg^en : »Nicht geboren sein ist das Beste und das Zweite in 
der Jugend zu sterben^ und eine asopische Fabd eizahlte, Pro- 
metheus habe den Ton, woraus er die Menschen gebildet, nicht 
mit Wasser sondem mit Tranen befeuchtet Der Einzdne hat 
es schwer, sich in der ihn umgebenden Welt zu behaupten. 
Trotz alles Strebens nach Gerechtigkeit empfindet man das 
Leben als hart und ungerecht: ungerecht die Menschen, unge- 
recht die Gotter! Dies gibt dem Denken einen neuen AnstoS 
und erweckt ein starkes Verlangen nach einem festen Halt 
Immer dringender wird das Bedurfnis, Menschenleben, Welt 
und Gottheit in Einklang zu bringen. Dazu zeigt sich in dieser 
Zeit wie als Reaktion g^;en die wilden Ausschrdtungen leiden- 
schaftlicher und blutiger Parteikampfe ein weitverbreitetes und 
tidgehendes religioses Angs^ef&hl, das durch schwere Un- 
glucksfalle wie den Ausbruch epidemischer Krankheiten noch 
gestdgert werden mochte. Man furchtde in den Augen der 
Gdtter eine Befleckung (jataofjia) auf sich geladen zu haben, die 
yRdnigung' und Stihnung erhdschte: mindestens die Vorstufe 
eines den homerischen Menschen noch ganz fremden Sunden- 
bewuBtsdns. Prophden und Suhnpriester durchzogen die 
Lande, um an dnzdnen Menschen und ganzen Bevolkerungen 
solche Reinigungen zu vollziehen. So lieB man in Athen am 
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Ausgang des 7. JahrhundertSy ersdireckt durch eine Pest, die 
fiadi der unter Verldzung des A^lrechts erfolgten Ermordung 
der Anhanger des nach der Tyrannis strebenden Kylon ausge- 
brochen war, dtnWundermannEpimenides von Kreta kommen, 
der die Stadt unter Zeremonien enisuhnte, die eine merkwQr- 
dige Ahnlichkeit mit dem im Orient gebrauchlidien Opfer des 
^Sundenbockes'^ hatten (Lev. 1 6). Eine starke Bewegung, die 
auf die Beseitigung einer ffihlbar gewordenen^ntzweiung zwi- 
sdien Qottheit und Menschheit hinstrebt, bricht sich Bahn und 
erreicht ihr Ziel in den Lehren einer religidsen Mystik. 

Nur wenig beruhren sich mit diesen Tendenzen die My- 
sterien von Eleasis, wo in dem Kultus der alten Bauemgottheiten, 
der Demeter mit ihrer Tochter Kore und des Dionysos-Jakchos 
die Qemeinde der Eingeweihten nicht in eine ii^gendwie dog- 
matisdi formulierte Theologie eingefuhrt sondem durch dra- 
matisch-pantomimische Vorfuhrungen der besonderen Onade 
dieser GSiter im irdischen wie im jenseitigen Leben versichert 

wurde; 

' — OSgegen erscheint die Mystik im Sinn eines Strebens nach 
Vereinigung des Menschen mit der Qottheit im Oefolge dner 
fremden Religion, des oi^astischen Dionysoskultes, deraus 
dem thrakischen Norden einer Sturmflut gleich uber Hellas 
dahinbrauste und sdbst das Orakd des Apollo in Ddphi er- 
oberte, wo an die Stelle der alten Zdchendeutung die Inspi- 
rationsmantik trat Im wilden Taumd sdner rauschenden Feste 
glaubten Verehrer und Verehrerinnen des Qottes — denn be- 
sonders auch Frauen nahmen daran teil — sdbst zu ,Bacchen* 
zu werden. Was hier einzdne Qottbegnadde in Augenblicken 
der Ekstase erlebten, das gewann in den Lehren der an den 
Namen des zuerst von Ibykos erwahnten sagenhaften Sangers 
Orpheus sich knupfenden Sekte eine gedankenmaBige Aus- 
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gesialtung. Im AfTjchjiiP an dtn Mythn:^ von dem durch die 
Titanen zerrissqien und durch Zeus zu neuemXebeiiunige- 
schaffenen Dionysos-Zagreus verkundigten die Orphischen My- 
sterien die Lehre von der durch Schuld herbeigeflihrten Zer- 
teilung des Einen Oottwesens in die Vielheiten der Oesialten 
dieser Welt Auch die menschliche Seele ist durch eine Art 
Sundenfedl ihres gdtUichen Daseins verlustig gq;angen und in 
die ,Haff oder das ,Orab' des Leibes {a^pux-otj/jia) gebannt 
worden. Die Si npltcKkeit ist das Prinzip des Bosen, und daher 
ist die Au^;abe, die Sede von der Qebundenheit an den Leib 
zu eridsen. Der W^ dazu ist die Askese, besonders die Ent- 
V haltung von j^lichem BlutvergieBen, also auch von Fleisch- 

nahrung. Aber das Zid kann erst nach einer langen Reihe von 
Oeburten errdcht werden, welche die Seele durch Menschen- 
und Tierleiber fuhrt mit lautemden Zwischenstufen im Hades, 
wo sie, je nach ihrem Verhalten auf der Oberwdt, durch Strafen 
im Tartarus ihre Vergehen bfiBen muB oder an dem beseli- 
genden „Mahl der Frommen'' teiinehmen darf. „Was du getan, 
erleide^ — das ist der strenge Spruch der orphischen Heils- 
lehre. Endlich aber werden die wirklichen ^Bakchen', die nicht 
blofi ,Narthexschwinger' waren, aus dem Kreise der Oeburten 
entrinnen und die sdige Wiedervereinigung mit der Qottheit 
erlangen. 

Es tritt uns hier zum erstenmal in der griechischen und 
europaischen Oeistesgeschichte eine ausgesprochen duaUstische 
WeUansdiaimng entgq;en, deren eindrucksvolle Gegensatz- 
paare Gott und Welt, Sede und Leib, Reinheit und Sunde, 
Himmel und Holle sind Aber in den beiden Halften, in die er 
das All zerlegt, sucht der Orphismus je dne Einheit herzu- 
stdlen. Die Cotter des Polytheismus werden ihm zu personi- 
fizierten Bq[riffeny und obwohl er von dem Versuch Theogonien 
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zu bilden nicht ganz loskommt und von der Odttervermisdiung 
nicht vollst&ndig zu dner einheiflichen und einzigen OoMeit 
durchdringt, sind ihm doch die Namen der 05tter im Orunde 
nur verschiedene Bezeichnungen der mannigfaltigen Kritfte des 
die Welt durdiwalienden gdtflichen Wesens: 

,,Eins ist Hades und Zeus und Helios und Dionysos; 
Ein Gott wohnet in alien/* 

Und besonders hat der orphisdie Zeus mit dem homerisdien 
yVater der Odtter und Menschen' fast nidits mehr gemein. Er 
ist zum Allgott geworden: 

^Anfang Zeus, Zeus Mitte, in Zeus ist alles voUendet*' 

So tritt der Orphismus bis an die Sdiwdle des Pantheismus 
heran, ohne sie dodi zu ubersdireiten. Und wie die Qotthdt 
so sucht er audi die Welt der Erscheinung dnhdtlich zu be- 
greifen. Der Ansatz zu einer gesetzm&Bigen Auffassung alles 
Qeschehens, der in der homerisdien Moira liegt, erscheint hier 
bewuBt for^bildet zu dem allerdings auch noch in mythischer 
Personifikation verhuUten Begriff des Wd^;esetzes (^Avdyxtj^ 
AdQduneia, Abcq, Nd/iog)^ das gleidiermaBen das physikalisdie 
wie das moralische Oesetz in sich faBt, flieBen doch den Or- 
phikem beide Gebiete ineinander, indem sie audi das natflr- 
lidie Werden und Vergehen der Einzelwesen als Schuld und 
BuBe zu verstehen suchen. Wahrscheinlich sind sie es gewesen, 
die zuerst den bildlidien Ausdrudc Kosmos ffir das geordnete 
und nach festen Gesetzen sich bew^ende Wdtall verwen- 
det haben. 

Diese orphische Lehre war um die Mitte des 6. Jahrhunderts 
bis nach Athen voi^edrungen, wo am Hof der Peisistratiden 
Ottomakritos als ihr Hauptvertreter erschdnt; aber auch fiber 
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OroBgriechailand muB sie sich fruhe verbreitet haben. In den 
unteren Volksschichten verlor sie sich in ein von viel Aber- 
glauben erfQlltes Konventikelwesen. Aber wie sie in ihrem 
Streben nach Einhelt sowohl in der Auffassung der Qotfheit als 
der Welt unverkennbare rationale Elemente enthalt, so haben 
auch ihre mystischen Ideen auf viele der vorsokratischenDenker 
und dann namentlich auf Plato mehr oder minder stark einge- 
wirkL Und dies ist nicht zu verwundem; denn beide Qeistes- 
richtungen, Mystik und Philosophie, sind insofem verwandt, 
als die eine wie die andere aus dem Ungenugen der liber- 
lieferten Religion entspringt, hier des griechischen Polytheis- 
muS) uber den die edelsten Geister der hellenischen Welt urn 
diese Zeit intellektuell und moralisch hinausgewachsen waren. 

Eine eigentumliche Mittelstellung zwischen dem Orphtsmus 
und der Philosophie nimmt Pherekydes von Syros ein, der, 
halb Theologe und halb Naturforscher, um die Mitte des 
6. Jahrhunderts eine prosaische Schrift mit dem Titd ,,Ffinf- 
schluft*' {Tuvtifivxog) verfafite. Er trug darin eine noch recht 
phantastische Weltbildungslehre vor, an der aber bemerkens- 
wert isty daS zu den weltbildenden Gottheiten, deren oberste 
Zas (statt yZeus': der Lebendige von C^) heiBt, ffinf Ele- 
mente treten, wahrsdieinlich Feuer, Luft, Wasser, Erde und 
Tartarus. Audi die Sedenwanderung soil er gdehrt haben. 
Sdne Stemwarte wurde nodi in spSter Zeit gezeigt, und eine 
Ddische Legende erzahlte, Apollo habe ihn an einer sdiredc- 
lidien Krankhdt sterben lassen, weil er sidi geruhmt habe, 
glfiddich zu leben, obwohl er nie einem Gotte geopfert habe. 

Der leizte entsdieidende Schritt von der Theologie zur PhUo- 
Sophie wurde in Jonien getan, in den kleinasiatischen See- 
stadten, wo das ritterliche Epos und die Lyrik erblQht war und 
wo bald audi die geographisch-geschiditlidie Forschung sich 
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zu entfalten b^;ann. Manches b^nstigte hier, ganz abgesehen 
von der verstandestnaBigen Klarheit, der raschen Bew^lich- 
keit und dem starken Drang nach individueller Auspragung 
der PersSnlichkeit, wie sie im jonischen Wesen lag, die Eman- 
zipation des Oeistes aus den Fesseln der Oberlieferung. Die 
lydische Herrschaft war nie drfickend gewesen, und auch die 
persische, die 545 an ihre Stelle trat, engte wenigstens das 
geistige Leben in keiner Weise ein. Dagegen war das Uein- 
asiatisdie Hinterland nicht nur fQr den Handd von Stftdten 
wie Milet und Ephesos von groBter Bedeutung, sondem durch 
dassdbe drangen uber Sardes auch geistige Anr^fungen aus 
dem alten orientalischen Kulturzentnim Babylon an die Kfiste. 
Dazu kam der Veiicehr mii dem seit der Mitte des T.Jahr- 
hunderts den Fremden erschlossenen Agypten, zu dessen ur- 
alter Kunst, Religion und Wissenschaft die dorthin reisenden 
Oriedien, wie Hekataios von Milet, mit staunender Ehrfurcht 
emporsahen. So sah man Neues und verwunderte sich darfiber, 
und solches Verwundem ist ja nach Aristotdes die Qudlealles 
Philosophierens. Dazu kam noch, daB die praktischen Bedflrf- 
nisse der Schiffidirt nicht nur zur aufmerksamen Beobachtung 
der Lander und Meere sondem audi der Sterne am Himmd 
anr^fteUy nach denen der Schiffer bei nichtlicher Fahrt seinen 
yffeg riditen muBte. Schon die Odyssee kennt die Stembilder 
des Orion und des groBen Baren; an die Namen dues Pholm 
von Samos und K/eostraios von Tenedos knfipft sich die Ober- 
lieferung von alter astrologisdier Dichtung, und bezeichnen- 
derweise wurde auch dem ersten griechischen Philosophen, 
Thales von Milet, eine ,,nautische Astrologie** zugeschrid>en. 
Nimmt man diese besonders gfinstigen Bedingungen mit dem 
allgemeinen Charakter des griechischen Oeisteslebens im Be- 
ginn des 6. Jahrhunderts zusammen, so wird es begrdflich, 
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daB gerade Jonien die Wieg^ der griechischen Philosophic 
wurde. 

Man pflegt die vorsokratische Philosophie in der R^gd als 
Naturphilosophie zu bezetchnen und nicht ohne ein gewisses 
Rechi ,Physiker' wollen diese Denker sein, und „Von der 
Nahir^ ist der stets wiederkehrende Titel ihrer Schriften. Die 
Beobachtung und Anschauung (i9ea>$e7v) der Natur bildet den 
Ausgangspunkt ihres Denkens und, da Sokrates von der Natur- 
betrachtung sich gnindsatzlich abwandte und die Spekulation 
fiber das Wesen der Sittlichkeit in den Mittdpunkt der Philo- 
sophie ruckte, ist es durchaus berechtigt, hier einen Einschnitt 
zu machen. Nur darf die vorsokratische Philosophie nicht als 
ein bloBes Vorspid der von Sokrates, Plato und Aristotdes gc- 
schaffenen philosophischen Trilogie betrachtet werden. Schon 
die Tatsache, daB die Stoa auf HeraMit, der Epikurdsmus auf 
Demokrit, die Skepsis auf die Eleaten und Sophisten zuruck- 
griff, widerlegt die Meinung, als ob mit der Aufetellung des 
platonischen und aristotdischen Systems die vorsokratischen 
Denker ein fur allemal widerlegt und abgetan gewesen waren. 
Vidmehr handdt es sich um zwei versdiiedene Arten zu philo- 
sophieren, von denen die dne die Anschauung der Natur, die 
andere die Bildung von B^;riffen zugrunde legt 

Obrigens ist es ebenso schid, die vorsokratische Philosophie 
nur aus Einer Qudle, etwa dem rationalistisdien oder dem 
mystischen Drange der Zdt oder gar nur aus den wirtschaft- 
lichen Verhaltnissen herldten als sie auf ein einziges Zid, etwa 
die Eiigrundung des Ursprungs alles Seins zumal in der Formu- 
lierung desStoffproblems, festlegen zu wollen. Vidmehr sind es 
eine ganze Reihe von Fragen, die sie beschaftigen. Im Mittd- 
punkte steht allerdings diejenige nach dem Wesen der ^Natur*. 
Aber der Grieche fand in dem Worte qriaig nicht die Bezdch- 
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nting eines abgescfalossenen Zustands, eine „natura natunria^, 
sondern er horte vielmehr die Bedeutung des Naturprozesses, 
einer ^^natuFa naturans^ heraus, und so wird ihtn die Frage nach 
dem Wesen der Natur zum Problem des Werdens und Ver* 
gehens. Was dabei den ,GrundstofP bilde, ist nur dne der sich 
dabei erhebenden Fragen. Dazu kommt femer das Problem der 
ZweckmaBigkeit in der Natur, nicht zum wenigsten im iierischen 
und menschlidien K5rper, die tief in die ganze Weltanschauung 
eingreifenden astronomischen Fragen und schlieBlich die Unter- 
suchung des menschlichen Erlcenntnisvermdgens. Schon da- 
mit ist angedeutet, daB der Mensch aus dem Qedankenkreis der 
vorsokratischen Philosophie keineswq;s ausgeschlossen ist 
Aber auBerdem werden da, wo die Mystik dnwirkt, sowie bei 
Demokrit und den Sophisten audi die ethischen Fragen be- 
rjihrt; ja es finden sich sogar sehr bemerkenswerte Versuche 
zu einer psychologischen Erklarung der Entstehung der Reli- 
gion im Zusammenhang mit der Entwicklung der mensch- 
lichen Kultur. 

So diirfen die vorsokratischen Philosophen einsdilieBIich 
der Sophisten durchaus nicht als durch die nachfolgende Ent- 
wicklung schlechthin iiberwunden betrachtet werden. Diese 
vomehmen, groBen Personlichkeiten, deren jede aus innerstem 
Drange sich ihre Qedankenwdt schafft, haben ihre selbstSn- 
dige Bedeutung. Manche unter ihnen stehen dem mit so gro- 
Bem Interesse naturwissenschaftlicher und kultui^eschichtlicher 
Forschung sich zuwendenden modemen Denken und Emp- 
finden naher als Plato und Aristoteles, und von ihren Ideen 
hat die eine und andere, wie z. B. die Atomtheorie, die neu- 
zdtliche Wissenschaft und Philosophie direkt behiichtd. Wenn 
wir in andem Fallen fiber die naive Losung der Probleme zu 
lacheln gendgt sind, die in der Neigung der Oriechen zu ver- 
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fruhtem Systematisieren ihren Orund hat, so dfirfen wir nicht 
vet*gfessen, daB in diesen Dingen die Fragestellung fast ebenso 
wichtig ist wie die Beantwortung. Und wenn es wahr ist, daB 
bei allem menschlichen Tun der Anfang das Schwerste und 
das Entscheidende ist, so gebuhrt diesen ehrwurdigen Minnem, 
die zuerst den entscheidenden Schritt vom Mythus zum Logos 
getan haben, das grdBte Verdienst: sie sind nicht mehr und 
nicht weniger als die B^junder der europaischen Philosophic 
und Wissenschaft 

Reigen der griechischen Philosophen fuhrt 
Tholes von Milet an, der Sohn eines karischen 
Vaters und einer griechischen Mutter. Er gehort 
zum Kreis der 7 Weisen, unter denen ihm das 
Altertum den Preis der Weisheit zuerkannte. Den jonischen 
Stadten gab er den Rat, sich gegen die drohende persische Oe- 
(ahr zu straffer politischer Einheit zusammenzuschlieBen. In 
Agypten, wohin ihn vielleicht seine Handelsuntemehmungen 
f&hrten, soil er sich insbesondere mathematische Kenntnisse er- 
worben haben, worauf man die ihm zugeschriebenen Elemen* 
tarsatze der Oeometrie zuruckfuhrte. Seinerseits lehrte er die 
Einheimischen die HShe der Pyramiden an deren Schatten 
messen und versuchte sich an einer allerdings verfehlten Er- 
klarung der Nilschwdle. In Milet konstruierte er einen Distanz- 
messer zur Bestimmung der Entfemung der an Land in 
Sicht kommenden Schiffe. Nautische Bedurhiisse waren es 
jedenfalls auch, die ihn zur Himmeisbeobachtung anregten 
und zu der Erkenntnis fuhrten, daB die Sterne des kleinen 
Baren am sichersten dem Schiffer die nSrdliche Richtung wei- 
sen. Am meisten Aufsehen erregte seine Vorhersage der Sonnen- 
finstemis vom 28. Mai 585, deren Schrecknis die am Halys 
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dnander g^[aiuberstehenden Heere der Meder und Lyder zur 
friedlichen Beilegung ihres Streites bewog. Er mu6 sie mtttds 
der babylonischen Sarosperiode berechnet haben, die ihm fiber 
Sardes oder Agypten bekannt geworden sdn mag. Denn sdn 
eigenes Wdfbild war noch ganz primttiv: er dachte sich die 
Erde wie ein Stuck Holz auf dem Wasser scfawimmendy von 
dessen Bewegung er auch die Erdbeben abletiete. Als sein 
philosophisdier Haupisatz gilt die wohl mit Rucksicht auf die 
Feuditigkeit des animalischen Samens und der Nahrung von 
Tieren und Pflanzen aufgestdlte Behauptung, alles sei aus 
Wasser geworden, eine Lehre, die Paracdsus im 16. Jahrhun- 
dert wiederholte. Mit der Aulstdlung dieses Prinzips eilt die 
philosophisdie Idee in ihrem Streben die Wdt als Einhdt zu 
erfassen der physikalisdien Erkenntnis, die nodi ganz mangd- 
haft isty voraus. Wenn Thales^ veranlaBt durdi die Beobaditung 
der Anziehungskraft des Magnets und verwandter Eigenschaf- 
ten des Bemsteins (Elektron) auch das ^^Sedenlose ffir besedf* 
erUarte und sagte, ,,alles sei voll von I>anionen'S so ist dieser 
yPanentheismus' nicht sowohl ein Rest von altem Fetischismus 
sondem nur ein Beweis, daB Thales allerdings nidit Materialist 
sondem Hylopsychist war: die ganze Natur erscheint ihm 
durch alle Stuf en und Formen der Wesen, organischer wie an- 
organischer, von gleichartigen KnLften beherrschi Aber die 
mythische Denkweise ist abgestreift, ein einheitliches Prinzip 
gewonnen. Geschrieben hat Thales noch nichts, auch kdne 
yUautische Astrologie', wie man spater meinte. Doch gab es 
vidleicht ein altes Verzeichnis von Sprfichen des Milesiers, 
das schon der Sophist Hippias benutzt zu haben scheint 

Einen gewaltigen Fortschritt fiber Thales hinaus bedeutet 
die Gedankenschopfung seines jfingeren Mitburgers Anaxi- 
mander, der, als B^junder der milesisdien Kolonie ApoUonia 
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am Schwaizen Meer wie jener politisch iatig, zuerst „den Mut 
fand'^ als philosophischer Schriftstdler aufzutreten. Nur ein 
einziger Satz (fr. 1) ist uns aus seiner Schrift erhalten, der uns 
zweierlei zeigt: einmal daB er unter dem EinfluB orphischer 
Mystik die Existenz der Einzelwesen als eine unrechttnaBige 
Emanzipation vom ewigen Sein auffaBte und damit die Not- 
wendigkeit ihres Untergangs begrundete (ahnlidi wie Schopen- 
hauer wenigstens fiber das menschliche Dasein dachte) und 
femer, daB er bei der Kosmogonie der Orphiker sich nicht be- 
ruhigte sondem die Enistehung der Welt in eigenartiger Weise 
zu erklaren suchte. Sein ^^Apeiron^' ist nicht nur zeitlich (und 
vielleicht auch raumlich) grenzenlos sondem zugleich unbe- 
stimmt, qualitatslos etwa wie das Kantische ,Ding an sich^ oder, 
da doch der Charakter des Stoffes festgehalten wird, noch eher 
wie unser modemer Begriff der Materie. Nur dies Grenzenlose 
und Unbestimmte ist ewig, zugleich MutterschoB und Grab 
alles individuell Btgrenzien und Bestimmten. In diesem Sinne 
ist das Apeiron das ,Prinzip' (dgx^) des iii einem unendlichen 
Kreislauf des Entstehens und Vergehens sich vollziehenden 
WeltprozesseSy und Anaximander hat wahrscheinlich zuerst 
diesen Terminus in die Philosophic eingefiihrt AuBer diesen 
hohen Orundgedanken weist aber seine Weltanschauung noch 
eine Reihe fruchtbarer Ideen im einzelnen auf. Die Entstehung 
der Gestime dachte er sich durch Abschleuderung von einem 
geborstenen Feuerkreis entstanden, womit man die Kant-La- 
placesche Theorie vergleichen mag. Er zuerst faBte den kfihnen 
Gedanken, daB die Erde, die er sich tamburinfdrmig vorstdlte^ 
frei in der Mitte des Welhaumes schwebe (wovon vielleicht ein 
femes Echo Hiob 26, 7). Die Annahme, daB Tiere und Men- 
schen, durch die Einwirkung der Warme im feuchten Erd- 
schlamm entstanden, zuerst f ischartige Gesfalt gehabt batten und 
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zu ihrem Schutz mit einem siachligen Panzer umgeben gewesen 
seien: Formen, die dann spater untergegangen seien, reiht ihn 
trote der barocken Ausfuhning des Oedankens unter die grie- 
chiscfaen Vorganger Darwins ein. Er war es auch» der den ersten 
Himmelsglobus anfertigte, die erste Erdkarte entwarf, zu der 
spSter sein Landsmann Hekaiaeos in seiner Erdbeschreibung 
{neQlodog y^g) einen Text verhBte, und die den Babyloniem 
langst bekannte Sonnenuhr (yvc&iMoy) bei den Hellenen ein- 
fiihrte. So hat schon in seiner Person die Philosophie die 
Sdiale der Mystik mit machtigem Drucke gesprengt und ist 
aus mystischem Dunkel an das Tageslicht selbstandigen For- 
schens und Denkens herausgetreten. 

Der dritte ebenfalls noch dem 6. jahrhundert angehdrige 
milesische Philosoph Anaximenes, der als Schuler Anaximan- 
ders gilty ging mit seiner Orundanschauung wieder fainter die 
groBe Errungeriscfaaft seines Meisters zuriick, indem er alles 
Qewordene aus dem bestimmten sinnlich wahmehmbaren 
Sioff der Luft ableitete. Doch bringt er etwas Neues bei, indem 
er auch die Art und Weise des Werdens naher zu bestimmen 
sucfate: durch Verdunnung der Luft sollte das Warme, also 
Feuer, entstehen, durch Verdichtung das Kalte (fr. 1), genauer: 
Wind, Gewolke, Wasser, Erde, Steine. Die ganze Anschauung 
des Anaximenes erscheint als ein groBartiger Anthropomor- 
phismus: die Wahmehmung, daB das menschliche Leben auf 
der Atmung beruhe, und die den uralten schon in den sprach- 
lichen Bezeichnungen der Sede (Ttvevfia, yrvx/^y ^fjidg^ anima, 
spiritus) ausgedrtickten Glauben hervorrief, diese bestehe aus 
Luft, wurde auf das Weltganze ubertragen (fr. 2. 3). Anaxime- 
nes ist der erste Philosoph, der, vidleicht im AnschluB an or- 
phische Terminologie, die Welt ,Kosmos' nennt Sein astro- 
nomisches Weltbild ist als Qanzes ohne bleibende Bedeutung; 
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doch soil er erkannt haben, daB der Mond sein Licht von der 
Sonne habe. Auch beobachtete er erstmals den Mondr^en- 
bogen und das Meerleuchten. Von der Stellung der milesischen 
Denker zur Religion wissen wir nichts Sicheres. Jedenfalls 
haben sie sich noch aller Polemik enthalten. Aber es kenn- 
zeichnet den Umschwung der Weltanschauung seit der Home- 
risdien Zeit, daB Iris in der Ilias die Botin der Odtter, bei 
Anaximenes eine physikalisdi deutbare atmosphirische Er* 
scfaeinung isL 

In neue Bahnen lenkte die Philosophie Pyffiagoras von Sa- 
moSy der sich zuerst, ^(pddawpog^ genannt haben soil. Nachdem 
er von weiten Reisen, auf denen er auch nach Agypten kam, 
zurflckgekehrt war, soil die Tyrannis des Polykrates ftir ihn der 
AnIaB geworden sein, die Heimat zu verlassen und nach Kro- 
ton in Unteritalien auszuwandem. Er selbst hat nichts geschrie- 
ben; nur in mfindlicher Oberlieferung (jairdg l<pa^ lebten seine 
Lehren fort Die Nachrichten fiber ihn lassen uns kaum mehr 
als den gigantischen Schatten einer machtvollen Personlichkeit 
erkennen, die eher den Eindruck eines religidsen Reformators 
als eines Philosophen macht OewiB ist, daB er mit den Or- 
phikem die Lehre von der Seelenwanderung teilte, auf die sich 
das den Mitgliedem des von ihm gestifteten Ordens vorge- 
schriebene ,Pythagoreische Leben' grundete. DasZid dessdben, 
„die vollkommenste Frucht der Philosophie*', war die Eridsung 
aus dem Kreis der Qeburten. Recht wohl lassen sich damit die 
aristokratischen Tendenzen des pythagoreischen Bundes ver- 
einigen; denn vomehme Stellung in der Wdt gait als ein Zd- 
chen daffir, daB ihr Inhaber auf der hochsten Stufe sdner ir- 
disdien Dasdnsformen angdangt sei. Und die Rolle, wdche 
die Frauen von Anfang an in den pythagoreischen Krdsen spie- 
len, hat sicher ihren Orund nicht bloB in der hoheren Schat- 
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zung des Weibes bd den Doriem sondern mehr noch in der 
von der Seelenwanderungslehre vorausgesetzten Wesensgleich- 
heit alter oiganischen Oeschdpfe. Obgleich die Lehre des Py- 
thagoras einen vorwi^fend rdigios-ethischen Charakter getra- 
gen haben mufi, so hat sie doch jedenfalls auch einen Keim 
wJssenschafflicherForschung in sich geborgen. DaB Pythagoras 
ein umfeissendes auf Ericundung {tazogbjD beruhendes Wissen 
besaB, bezeugt Heraklit, und m&Bte auch ohnedies aus der Ent- 
widdung seiner Schule geschlossen werden. Diese scheint sich 
in zwei Richtungen gespalten zu haben: eine rdigidse, wdche 
die asketischen Lebensregeln des Meisters pdnlichst beobadi- 
tete und sich bald in abeiglaubischen Wahn verlor (die ^Akus- 
matiker^ und eine wissenschaftliche, wdche die vorhandenen 
Ansatze zu philosophischem I>enken weiterbildete (die ^athe- 
matiker^ Die Grenze zwischen dem geistigen Eigentum des 
Lehrers und der Schiiler zu Ziehen ist nicht mehr moglich. 
Sicherlich hat jedoch zu den altesten Bestandtdlen pythago- 
rdsdier Philosophic die Erkenntnis gehdrt, daB die Hohe der 
Tdne von der Lange der Saiten des musikalischen Instruments 
abhangig ist und daB der musikalischen Harmonic bestimmte 
mathematische Verhaltnisse zugrunde liegen. Von da aus ge- 
langte man zu der in der pythagoreischen Zentrallehre formu- 
lierten Verallgemeinerung, daB das Wesen aller Dinge die Zahl 
sei. Vidldcht tragt auch der nach Pythagoras benannte geo- 
metrische Lehrsatz, der ubrigens auch den Indern bekannt war, 
nicht ohne Grund seinen Namen. Den hdchsten Ruhm der py- 
thagoreischen Schule bildet aber die jedenfalls schon sehr fruhe 
gemachte Entdeckung der Kugdgestalt der Erde und der fib- 
rigen Wdtkdrper, mag der Satz, die Kugd sei der voUkom- 
menste Korper, Grund oder Folge dleser Erkenntnis sein. End- 
lich schdnt die in ihrem Alter unbestimmbare, aus einer ,Hades- 
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fahrf shmmoide L^^de, Pythagoras habe den Homer und 
Hesiod in dcr Utiterwelt Strafen erieiden sehen „fQr das, was 
sie fiber die Qdtter gesagt hatten", auf ein bei den Pytiiagoreem 
vorhandenes Streben nach LSuterung der Volksreligion zu 
deufen. So sah die Nadiwelt in PythagOTas teils einen Denker 
und Forscher von uberragender Bedeutung tdls einen Wunder- 
mann, den die iippig wuchemde Sage schlieSlidi zum „GroS- 
meister des Aberglaubens" werden lieB. 

OroBen Ansehens erfreute sich bei den Pythagoreem die 
mit der Athletili verwandte Heilkunde. Danokedes von Kroton, 
der im Dienst der Sladte Athen und Agina, des Tyrannen Poly- 
krates und des Perserkonigs E)aTius mit groBem Erfolg tatig 
war, b^riindete den Weltruf der griechischen ArzU, die ihre 
Sgyptischen Koll^en allmahlich in den Schatten stellten. Der 
bedeutendste Votganger des Hippokrates aber war der Pytha- 
^OTfxx Alkmaeon von Kroton, derals jungerMann den greisen 
Pythagoras noch gekannt haben soli, Arzt und Philosoph in 
Einer Person. Er ist der Begrfinder der Physiologie. Auf Her- 
sektionen gestutzt fand er im Gehim das Zentraloigan der 
CastestStigkeit AIs Chirurg wagte er zuerst die Operation, ein 
Auge auszunehmen. Die Qesundheit schien ihm in der gleich- 
mSBigen Vertellung der Stoffqualitaten im Korper zu bestdien, 
Krankheit in der StSrung dieses Gleichgewichts (fr. 4). Die k6r- 
perJiche Entwicklung des Menschen ist kein Kreislauf sondem 
geradlinig und zwar schlieBlich eine fortschreitende Abnahme: 
dies ist der Sinn des merkwurdigen dritten BnichstQcks (fr, 3). 
Auch auf dem schwierigen Qebiet der Psychologic tat er die er- 
idem er sinnliche Wahmehmung (aii7#i?<Ks), Oe- 
«ij), Voreteliung {d6^d), Erkenntnis {hufn^ftrj) 
d nur dem Menschen die Flhigkeit des Denkens 
irieb(fr.2).DerCrenzenmenschlichenWissensist 



er sich wohl bewuBt : liur die 05tier besiizen GewiBheit, die Men- 
sdien mussen sich bd der Wahrschdnlicfakeit bescheiden (fr. 1). 
Der OrdBten einer unter den jonisdien Denkem war Xeno- 
phones von Kolophon. IMit 25 Jahren verlieB er, vidleicht um 
sidi der Herrsdiaft der Perser zu entzieiien, seine Vaierstadt; 
durchwanderte fast 70 Jahre lang (fr. 5) die hdlenischen Lande 
und sah wolil audi mandie auBergriechische Qegend. Beson- 
ders Sizilien bereiste er: IMessana, Catania, Syrakus, wo er am 
Musenhof des Konigs Hieron noch Simonides und Pindar, 
Epicharm und Asdiylos kennen gdemt haben wird. In Elea in 
Unteritalien fand er sdilieBlidi eine neue Heimai Sein nahezu 
hundertjahriges Leben (c 570 — 475) umschloB eine Reihe wdt- 
umgestaltender Erdgnisse: den Sturz der Lyderherrschaft durdi 
Kyrosy den miBgiiidcten jonischen Aufstand, die si^jdchen 
Kampfe der Hdlenen im Osten g^;en Persien, im Westen gegen 
Kartfaago. Sdnes Berufs Rhapsode wurde er sdbst Dicliter und 
besang in verlorenen Epen die Oriindungsgeschichte von Ko- 
lophon und Elea. In sdnen Mdneren Oediditen, namentlich 
den El^en, zeigt er eine gesunde Lebensfreude, die auf emstem 
Grande raht, und Sinn fur behagliche Gemtitlichkeit (fr. 1 . 6). 
Sdne satirisdie Ader zeigte sidi in den ^Sillen' betitdten Spott- 
gedichten. Er ist kein Freund der Stille und Zuruckgezogenheit 
sondem eine kampfesfrohe Natur. Von einem siarken Sdbst- 
bewuBisein getragen madit er fur die neue Geistesbildung 
(a<Hplrj), als deren Herold er auftritt, Propaganda und erklart 
gerade dem spezifisdi hdlenischen Schdnheitskultus, wie er 
in dem von Pindar nodi gleichzeitig verherrliditen ritterlich 
athletischen Sport zum Ausdrack kam, den Krieg (fr. 2), wahr- 
scheinlich keinesw^;s bloB theoretisch sondem mit der Absidit 
auf die Politik EinfluB zu gewinnen, in der Pythagoreer wie 
Milon von Kroton die entgegengeseizte Auffassung vertraten. 
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Das kuhnste aber war, daB er.sich nicht scheute, an das Heilig- 
tum der Hdlenen, das nationale Epos des Homer und Hesiod, 
mit keeker Hand zu riihren (fr. 7 — 9; 1 am Ende). Mochte Hie- 
ron dariiber spotten,fur ihn war diesePolemik eine unausweich- 
liche Notwendigkeit: sie brach aus dem innersten Heiligtum 
seines Herzens, aus seiner philosophischen Qottesanschauung 
hervor. 

Ausg^;angenvomMiBtraueng%en dieSinneswahmehmung 
(fr. 1 4), womit er den ersten Schritt auf der Bahn zur Erkennt- 
niskritik tat, und wenigstens in jungeren Jahren nicht frei von 
skeptischen Anwandlungen (fr. 1 5. 1 6), muB er im Lauf seines 
langen Lebens doch im folgerichtigen Denken ein sicheres Prin- 
zip gefunden und darauf einefeste philosophischeOberzeugung 
g^[rundet haben. Denn eben dies macht ihm der Skeptiker Ti- 
mon von Phlius zum Vorwurf. Den Mittelpunkt dersdben bil- 
deiesein pantheistischerOotiesb^ir^. ErentMeidetdieOottheit 
aller anthropomorphistischen und individualisierenden Ver- 
hullungen: Oott ist ihm unpersdnlich in der kugelfSrmig ge- 
dachten Wdt, die seine auBere Erscheinungsform ist, mit ,dem 
All verwachsen^ Nur eine gSnzliche Verkennung der Tragweite 
dieser Grundanschauung konnte den Monotheismus des Xeno- 
phanes bezweifein und ihm, dem ,Homerzer5tampfer', der audi 
die Mantik grundsatzlidi und ohne jeden KompromiB verwarf, 
neben seiner Allgottheit nodi die Anerkennung der VolksgOt- 
ter zusdireiben: dne Ansidit, die durch das voUwichtige Zeug- 
nis, Xenophanes habe jede Art von Herrschaft der Ootter uber- 
einander bestritten und die absolute Bedurfnislosigkeit g5tt- 
lichen Wesens hervorgehoben, sowie durch seine miBbiUigen- 
den AuBerungen fiber bestdiende Kulte als ausgeschlossen er- 
scfaeint 

Im Veigleich mit seiner Theologie ist die P/g^ik des Xe- 
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nophanes, deren astronomtsche Theorien in der Oberlieferung 
durch MiSverstandnisse entstellt zu sein scheinen, von geringe- 
rem Bdang. Die kugelfdrmige Erde wurzdt im Unendlichen 
(fr. 21). Ursprunglich war sie von Wasser bedeckt, dessen Rest 
das durch Verdunstung immer weiter zurfickgegangene Meer 
ist (fr. 25). Von dessen fruherer Ausdehnung zeugen ihm f ossile 
Tier- und Pflanzenreste, die er auf Paros und Malta und hei 
Syrakus l>eobachtete: ein erster Ansatz zu geologisciier For- 
schung. Die Organismen lieB er wie Anaximander aus dem 
Erdschlamm hervoi^hen (fr. 22 — 24). Im R^enl>ogen (fr. 27) 
und Si Elmsfeuer, das der Vollcsglaut>e auf die Dioskuren zu- 
rQckfuhrte, erkannte er atmospharisdie Erscheinungen. 

Originaler als in diesen physikalisdien Theorien zeigt sich 
Xenophanes in seinem Interesse fur den Menschen und seine 
Kultur. Von seiner Psychologie wissen wir zwar nichts als daB 
er die Seele fur Luft {yweOfjux) erUirt haben soil, und audi von 
einer Ethik ist, abgesehen von dem allgemdnen Orundsatz ge- 
recht zu handdn (fr. 1), dner sehr verstandigen Bemerkung fiber 
den Eid, dessen Oarantie nur in der Oewissenhaftigkeit des 
Schw5renden liege, und einer das Wfirfdspid verurteilenden 
AuBerung noch keine Rede. Dagegen zeigt ihn die Schilderung 
sdner uppigen Landsleute (fr. 4) als aufmerksamen Beobaditer, 
und dne Notiz fiber die Erfindung des Oddes durch die Lyder 
spricht ffir kultuigeschichtliche Kenntnisse. Wichtiger aber als 
diese Einzdheiten ist der Qedanke, dafi die menschliche Kultur 
allmahlich forischreite und die dgene Tat des Menschen sei 
(fr. 13X womit offenbar die Mythen von den kulturfSrdemden 
Gdttem (Prometheus, Hephastos, Athene) abgdehnt werden. 
Audi sdne psychologisdie ErklSrung des Wesens des anthro- 
pomorphistischen Polytheismus (fr. 10 — 12) gehdrt in diesen 
Zusammenhang. Schillers Wort: „In sdnen Odttem malt sich 

31 



dor MfiaKk" tat Xcnoptanes 2300Jalire irflher vorwegp- 
BOomMB. Er iBt der crsle Philosopli, dcr sich fiber das VerfaiH- 
nis dcs Myflras zum Logos th coi diadi Idar wiirde und skfa 
idtat bewultt in die Knllnrenlwiddiii^ etnordnete. Das gab 
itai audi die Sidwrbeit md den Mot m semen Angriflen auf 
aDes Konvendooelk; das er innerlidi fibcrwonden hatte. Sdn 
Wiaaen, das ihm HeraUit znm Vorwmf madite^ war fur ihn 
nidits Anflcrlidies mid ZuBOiges^ sondem er setzte es mit 
aeinen tiefislen Oedanken mid seinen prakttsdien Ziden in or- 
ganisdie Verbindnog. 

Man hat den Xenqphanes filr die MysUk in Ansprudi ge- 
nommen, und wenn Panlheisnius^ „das Wunderldnd des Oe- 
danlccns und der Phanlaaaef*p Mystik wire, so wire er aller- 
dings Mystiker. Aber dies ist eine unzulasstge Erweiterung des 
Bqjiffis. Das dgenttidie Kennzddien des Mystikers, das dcsla- 
tisdie Wcsen, fdilt bd ihm v5Uig. Er bekunpfle ausdriiddidi 
die pyttiagordsdie Sedenwanderungsldire (fir. 3) und den Epi- 
menides. Sdne Belonung der Einhett und Unidlbariceit Gottes 
nimmt sidi eben&dls wie dn bewufiter Ocgensatz gegen die 
Zerlegung der Ootthdt in mit versdiiedenen Namen benannte 
Tdle bei den Orphikem aus. SdnePolemik g^fen Homer be- 
rflhrt sidi zwar mit diesen, gdit aber wdt fiber sie hinaus. 
Xenophancs hat den Polytheismus durdisdiaut, und danim ist 
er ffir ihn tot Die Mystik sudit ihn umzudeuten, und die am 
Ende des 6. Jahriiunderts auftretende allegorisdie Homerer- 
klirung des Theagenes von Rhegion ersdidnt wie eine durch 
die Angriffe des Kolophoniers hervorgenifene apologetisdie 
Reaktion des alien Olaubens. Xenophanes ist vielmehr dn 
Mann der Aufklirung und Kritik. Sein Durst nach Wahrhdt 
paralysiert die einseitige Schatzung der SdiOnheit im hdle- 
nisdien Wesen. Homer und Xenophanes^ der Oottergestalter 
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und der 05ttervemichter sind beide gleich notwendige Er- 
scheinungen Eines Volksgeistes, BIflte und Frucht desselben 
BaumSy erbluht und gereift in der FQUe der Zeiien. 

In mancher Hinsicht ein Oeisfesverwandter, in anderer ein 
O^fncr des Kolophoniers war sein um ein Menschenalter ]fin- 
gerer Zei^nosse HerakUt (c 535*-475). Er war aus Ephe- 
sa% der neben Milet maditigsfen Handdsstadt Kleinasiens, 
deren wdtberuhmtes Artemisheiligtum ein Wahrzeichen der 
Kreuzung orientalisdier und griechischer Kultur war. Hier 
hatte hundert Jahre zuvor Kallinos seine kri^gerischen El^en 
gediditet, hier hatte nodi kurz vorher der zur Auswanderung 
nach Klazomenae gendtigte Hipponax seine bitterbosen Jam- 
ben verfaBi Heraklit entstammte der vomehmsten Familie der 
Stadt, in der sich das kdnigliche Amt dnes Opferpriesters der 
Eleusinischen Demeter f orterbte. So atmete er von Kindhdt an 
aristokratische Luft, und im offentlichen Leben trat er als ent- 
schiedener Gegner der demokratischen Partei auf : er zwang 
den adelsfdndlichen Tyrannen Melankomas zur Niederi^^ng 
sdner Herrschaft, und wie Hekataios von Milet und sdn eigener 
deshalb aus der Heimat verbannter Freund Hermodor (fr. 118) 
widerriet er, wie es scheint, die namentlich von der demokra- 
tischen Partei betriebene Erhebung Joniens g^fen Persien als 
aussichtslos, worin ihm der Erfolg recht gab. Aber nicht 2u- 
Bere Ehren lockten ihn : sein Priesteramt legte er nieder, und 
dne Einladung des Konigs Darius an seinen Hof lehnte er ab. 
Angewidert vom politischen Leben zog er sich in die Einsam- 
keit des Artemistempds zuriick und lebte hier, am liebsten 
noch mit Kindem sich abgebend, seinen hohen Gedanken. 
Die Schrift, worin er sie niederlegte und die er dem Heiligtum 
in Verwahrung gab, fand das Altertum „dunkel", und Sokrates 
gab sie, nachdem er sie gelesen, dem Dichter Euripides mit 
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den Worten ^rfick: „Was idi versianden habe^ ist edd ge- 
dadii, undy idi glaube, auch das, was ich nicht verstand. Man 
mfiSte dazu dn Ddischer Taudier seio.^ 

HeraUit ist dn einsamer Wahrheitssudier, vor allem daduidi 
merkwQrdigy daB er vom Wissen fQr seine Wdtansdiauung 
sidi nidits verspridii Stolz sieht der ^Pdbdschmaher^ auf 
yydie Viden'^ die Menge^ herab, die nadi seiner Mdnung nur 
dne Art Traumleben f&hrt, ohne jemals zum bewuSten Den- 
ken und Handdn zu erwadien, ohne sidi sdbst als einen Tdl 
der ewigen Wdtvemunft (Logos) zu erfassen (fr. 1 — 17). An- 
ders Heraldit: er erffiUt im hdchsten Sinne die Forderung des 
Ddphisdien Oottes: ^Erkenne didi sdbst!'' Sein dgenes Idi 
ist der Auggangspunkt seines Denkens (fr. 1 8). Nidit von auBen 
will er seine Weishdt empfangen. Er lehnt alle vulgSren Bil- 
dungsmittd ab (fr. 19 — 34). Mit grimmigem Hohn dfert er 
gcgen die nationalen Diditer Homer, Hesiod, Ardiilodios — 
hierin mit Xenophanes dnig — als g^fen blinde Blindenleiter. 
Aber audi die geschiditlich-geographisdie oder mathematisdi- 
naturwissenschaftlidie Forsdiung {UnoQtti) eines HdcataioSi 
Pythagoras, Xenophanes erscheint ihm wertlos. Dassdbe gilt 
von der praktisdien Unterweisung in der Redekunst Und die 
Rdigion zdgt sidi voUends als unbrauchbar: wie Xenophanes 
die Mythen so grdft Heraklit den dffentlichen Kultus, Bilder- 
dienst, Prozessionen und Opfer an, und audi die ekstatisdien 
Oilgien der orphisdien Mystiker erregen seinen Zom. AUer- 
dings verwirft er so wenig wie Xenophanes die Rdigion sdbst, 
nur an ihrer Form nimmt er AnstoS. Denn er ist kein kfihler 
Logiker und Rationalist sondem eine rdigidse Feuersede mit 
tiefem Verstandnis ffir die instinktiven und mystisdien Ele- 
mente der Rdigion, wie sie in gdttlidier Inspiration hervor- 
brechen (fr. 35—36). 
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Heraklit weiB, dafi die Wahrfaeit in der Tiefe li^ Weder 
die sinnliche Wahrnehmung, wenn sie gleich unentbehrlich 
ist, noch Fiille des Wissens reicht aus, urn ^e zu ergrfinden. 
Nur Olaube und Hoffnung verieihen die starken Schwingen, 
die ins Reich der Erkenntnis erheben (fr. 37—45). Drd Ideen 
schaui hier der staunende Geist: die Einheit der Wdt, das 
ewige Werden und die unverbruchliche Oesetzmlfiigkeit alles 
Gesdiehens. Diese drei Qedanken sind es, die der Weltan- 
schauung Heraklits ihre groBartige Konsequenz und Qeschlos- 
senhdt geben. 

Die Wdt ist eine Einheit Die viden Dinge, die unsere 
Sinne wahmehmen, sind nur Verwandlungsformen dner ein- 
zigen Orundsubstanz. Heraklit nennt sie Feuer, vidldcht an- 
geregt durch den Lichtkultus der persisdien Rdigion, die ihm 
ohne Zweifd bekannt war, deren Dualismus er aber voUst&n- 
dig fiberwand. In diesem yyCwiglebendigen'^, vemunffbegabien 
Feuer bilden Stoff und Oeist eine Einheit Es ist die Weisheit, 
das Wehgesetz und Zeus sdbst, dessen Name {Ztiy6g-C^v^ 
vgl. den y^as'^ des Pherekydesl) nichts anderes bedeutet als 
,der Ld^endige'. Es differenziert sich in ewig wiederkehrenden 
Wdtperioden, mit deren Annahme Heraklit dnem Gedanken 
Anaximanders zu folgen scheint, im ^W^ abwSHs^ zu Luft, 
Wasser und Erde, um im r!^eg aufwarts'^ die umgekehrte Ent- 
wicklung durchzumachen (fr. 46 — 57). So ist alles in ewigem 
Wedisd b^friffen. Heraklit gtng die groBe Erkenntnis auf, die 
von der modemen Naturwissenschaft ihre voUkommene Be- 
statigung erhalt, daB das starre Sein eine Tauschung ist, daB 
vidmehr alles einem fortwahrenden VerwandlungsprozeB un- 
terii^: alles ist Werden (fr. 58 — 59). Das Erschreckende die- 
ser Entdeckungy nach der wie bei einem Erdbeben alles rings- 
um zu wanken scheint, weiB Heraklit durch den groBen Oe- 
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danken der Gesetzmdfiigkeit der Natur zu bannen. Alles beniht 
zwar auf Oegensatzen: der Kri^, der Streit (die Eris des grie- 
chischen Agons) ist der Vater aller Dinge. Aber sie gehen mil 
Notwendigkeit auseinander hervor, sie schlieBen sich harmo-^ 
nisch zusammen, sie ermdglichen allein Erkenntnis, und sie 
losen sich auf in Oott, der, heiSe er nun Feuer oder Zeus, Dike 
Oder Nomos, Vemunft oder Weisheit, Schicksal oder Notwen- 
digkeit, die Welt, die nur sein sichtbares Kleid ist, im Innersten 
zusammenhaii Nicht nach Absichten und Zwecken r^ert er 
von auBen die Welt, sondem er ist selbst der WeltprozeB, den 
Heraklit unter dem Oesichtspunkt der Zeit Aion nennt und, 
eine Homerstelle (O 36 Iff.) umdeutend, einemspielenden Kinde 
vergleicht (fr. 60—82). 

Qegenuber dieser auf dem W^ der Intuition gewonnenen 
kunstlerisch-asthetischen Weltanschauung ist das WeUbUd He- 
rakliis im astronomischen Sinn ganz nebenslchlich und ge- 
radezu kindlich (fr. 83—86). 

Wichtiger ist seine Meinung vom Menschen. Er denkt nicht 
hoch von ihm, obwohl er ihn vom Tiere unterscheidet (fr. 88 
— ^92). Die Seele, individuell verschieden nach der Menge des 
in ihr vorhandenen Feuers, giiedert sich mit ihrem Geschick 
fest ein in den allgemeinen Weltverlauf : nach dem Tod kehrt 
sie aus der Individualexistenz in das Allfeuer zuruck. Von einer 
persdnlichen Unsterblichkeit ist keine Rede, woruber die sym- 
bolische, der Mysteriensprache nachgebildete Ausdrucksweise 
Heraklits nicht tauschen darf (fr. 93 — 104). 

Qott ist alles, der Mensch nichts. Darum kann Heraklit auch 
keine imperativische Ethik haben. Er unterscheidet wohl edle, 
hochstrebende Seelen von niedrig gesinnten, deren Sinnlich- 
keit und geistige Verstandnislosigkeiter sarkastisch kennzeich- 
net: es gibt Hdden und Herdentiere, aber beide gehdren zum 
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Wdilauf. Heraklit sdbst ist ein Freund der groBen Einzdnen; 
audi als Herrscher sind sie zu begnxQen. Dodi sind alle Ge- 
sdze AusfluB des ewigen Wdigesdzes. Man kann nur ^uf die 
Natur hinhorchend'' lAtn (fr. 105—120. 49. 15). 

Das spatere Alterhim hat in Heraklit einen Pessimisten ge- 
sehen und ihn den „weinenden Philosophen'' genanni Seine 
niedrige Einschaizung der Menschhdt und drastische Oldch- 
nisse wie y,Die Welt sei ein Kehrichthaufen^ (fr. 87), womit 
nur eine Ideologisdie Auffassung des Wdtverlaufs abgelehnt 
werden sollte (wie in fr. 80), schienen dazu eine gewisse Be- 
rechtigung zu geben. In WirUichkeit ist er zwar kdn Op- 
timist, aber der erste Denker, der den Versuch einer TTieodizee 
Oder besser ,Kosniodizee', einer Reditfertigung des Wdtlaufs 
inachL Er mache die Physik zur Theologie {i^eoloydxA qwoucd)^ 
meinten schon die Alten. Dabei diente ihm die Sprache, 
insbesondo^ die von den Orphikem ubemommene all^ori- 
sierende Etymologie der Gottemamen (fr. 48), urn von seiner 
Philosophie eine Brtidce zur Volksreligion zu schlagen: eine 
Bahn, die sdne Schuler, wie Kratyios, und spater die Stoiker 
eifrig besdiritten. Andererseits leistete seine Beseitigung des 
Seinsb^friffes der Skepsis der Sophisten wesentlidien Vorschub. 
Aber alles in allem genommen darf er als der tiefsinnigste der 
vorsokratischen Denker bezdchnet werden. 

Pythagoras und Xenophanes hatten die Philosophie in den 
griechisdien Westen getragen. An Xenophanes schloB sich 
in Elea Parmenides an, ein junger Mann (fr. 1,24) aus vor- 
nehmem und reichem Hause, der durch den von ihm pietatvoll 
verehrten Pythagoreer Ameinias veranlaBt worden war, sich 
aus dem bewegten Leben der Politik in die Stille philoso- 
phisdier Betrachtung zuruckzuziehen , und sich auBer den 
pytiuigordsdien Lehren namentlich in das System Anaximanders 
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versenkt hatte. Anger^ durch die Oedanken des Xenophanes 
uber die Gotthdt wurde er zum Antipoden Heraldits^ den er 
aufs heftigste bekampfte (fr. 6, 4ff.; vgl. Heraki. fr. 94. 58. 64). 
Scharfsichtig erspahte er den schwachen Punkt der herakli- 
tischen Lehre, den Mangel einer B^friindung, warum denn das 
Allfeuer in andere Daseinsformen ubeiigehe, und seine uner- 
bittliche Logik wies dies als unbegreiflich nach. In der fur ihn 
selbstverstandlichen Voraussetzung, daB wir in der Vemunft 
(Logos fr. ly 36) ein Oiigan haben, das unabhangig von der Er- 
fahrung das Wesen der Dinge erfasse, verwarf Parmenides mit 
riicksichtsloser Folgerichtigkeit nicht nur das Zeugnis der Sinne 
sondem die ganze Erscheinungswdt und gestand nur dem 
vom Denken eiicannten und mit diesem identischen Sein (fr. 5) 
wirkliche Existenz zu. Dies sein Seiendes oder Ail-Eines ist un- 
bew^lichy Ifickenlos, nur sich selbst gleicii, unteilbar, zeitlidi 
ohne Anfang und Ende, ohiie Vergangenheit und Zukunft, 
nur Gq^enwart, aber rilumlich b^jenzt. Er vergleicht es mit 
dner Kugel, vidleidit in Erinnerung an die pythagoreisdie 
Lehre, daB dies die vollkommenste Gestalt sd. Mdir laBt sich 
fiber das Seiende nicht aussagen. Werden und Vetgehen sind 
unmdglichy da sie den Widerspruch von Sdn und Nichtsein 
in sich schlieBen wurden (fr. 2 — 4 ; 7 — 8). Diese Erkenntnis 
der Wahrheit Ueidet Parmenides in die dichterische Form 
einer ihm gewordenen gdttlichen Offenbarung (fr. 1). Im 
zweiten Teil seines Gedichts gab Parmenides schwerlich, wie 
vidfadi angenommen wird, eine hypothetische WdterUarung, 
sondem er musterte die bisherigen theologischen und philo- 
sophischen Systeme durch, von Hesiod und den Orphikem an 
bis herab auf seine Zeit mit ihren samtlichen Lehren {d6(cu)f 
von der Kosmogonie und der Stemenwdt an bis zur Physio- 
logic des Menschen, um sie samt und sonders als trfigerische 
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Deutung einer nicht wirldich existierenden Scheinwdt zu ver- 
werfen (fr. 8, 50ff.— 16). 

In erkenntnistheoretischer Hinsicht ist der Philosophie des 
Parmenides als einem energischen Vosuch, dem Denken gegen- 
fiber der sinnlidien Wahmehmung zu seinetn Recht zu ver- 
hdfen, dn Verdienst nicht abzusprechen. Aber sie inauguriert 
zuglddi dne bedenklidieZerreiBung des dnheitlichen mensdt- 
lidien Intdlekts in zweierlei Organe, deren dnem auf Kosten 
des andem die Alleinherrschaft zugesprochen wird. Die lo- 
gisdie Verwerfung der Sinnenwdt durdi Parmenides ist das 
Sdtenstudc zur ethischen Verwerfung der Sinnllchkeit in den 
orphisdi-pythagoreisclien Kreisen. Obwohl sdbst extremster 
Monist, bereitet doch gerade Parmenides das Eindringen einer 
dualistischen Wdtanschauung in die Philosopliie, wie sie im 
Platonismus gipfdt, von Denn seine vdllige N^erung der 
Ersdieinungswdty die er an die Stelle ilirer ErMirung sdzte^ 
erwies sich bald genug als unlialtbar. Plato, der ihm dne ,,edle 
Tide^' zuschreibt und dem er ,,ehrwQrdig und gewaltig^ er- 
sdieinty nannte docli ihn und sdne Junger die „Wdtlaufan- 
halter^ ((naoiwrai xcv x6ofMyv\ und Aristotdes bezddmete sie 
als y,Unnaturforscher" {Aqrioocoi). Alles Leben erstarrt hier in 
der dsigen Abstraktion des absoiuten Sein& Vdllig unfhidit- 
bar fur die Deutung der wirklichen Wdt, ist dieses System dn 
lehrreiches Beispiel dafur, daB sich auf bloBe Begriffsspeku- 
lation unter volliger Abkehr von der Erfahrung und Anschau- 
ung der Natur keine Philosophie b^^rfinden laBi Wenn sich 
in Sokrates die Philosophie grundsafzlich von der Natur abwen- 
dd und Plato die sichtbare Natur der intdligiblen Wdt der Ideen 
unterordnet, so wirkt hier das Denken des Parmenides nadi, 
und es hat jedenfalls einen guten Sinn, wenn Plato den jungen 
Sokrates nodi mit dem greisen Eleaten zusammentreffen laBt 
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Zeno^ der SchGler des Paimentdes, der nach einem verun- 
gluckten Attentat auf den Tyrannen seiner Vaterstadt Elea mit 
eiseraer Energie den Qtialen der Folter getrotzt haben soil, 
wird von Plato seines Sdiarfsinns und seiner Findigkeit w^fen 
der ,,eleatische Palamedes'^ genannt Er hat die Lehre seines 
Meisters nicht urn neue Gedanken bereichert, sondem durch 
eine Reihe sinnreicher Beweise zu stuizen gesucht, wdche die 
in der Annahme der Vielheit (fr. 1), der raumlichen Ausdehnung 
(fr. 2 — 3) und der Bew^:ung (fr. 4) li^enden Widerspriiche 
aufdecken soUten, wobei er trotz mandien mitunterlaufenden 
Trugschiusses an die Probleme der unendlichen Teilbarkeit des 
Raumes, des unendlich Kleinen und unendlich QroBen rfifarte. 
Er gait den Alten als B^junder der Dialektik und bahnte 
mit seinen Zwdfeln gleichennafien der Erkenntniskritik gcgen- 
fiber dem herrschenden philosophischen E>ogniatismus wie der 
grundsatzlichen Skepsis den W^. 

Melissos von Samos, der im Kri^;e seiner Heimat gegen 
Athen (442 — 440) als ihr Feldherr gegen Perikles und Sopho- 
kles kampfte^ verpflanzte die eleatiscfae Philosophie wieder in 
den Osten. Positiv unterscheidet er sich von Parmenides nur 
dadurchy dafi er dem AU-Einen auBer der zeitlichen audi raum- 
liche Unendlidikeit beilegte (fr. 3 — 6). Im ubrigen bemuhte 
audi er sich wie Zeno, die These des Parmenides durdi neue 
Bewdse zu bekraftigen, die sich g^en die Vidheit, die Ver^* 
anderlichkeit, die Korperlichkeit und die Bewegung des Sd- 
enden richteten (fr. 7 — 10) und worunter namentlidi sdne 
Kritik der Sinneswahmehmung (fr. 8) bemerkenswert isL 

Xenophanes hatte der eleatischen Philosophie ihre Sede, 
den Geist der Kritik, eingehaucht, sich aber dabei einen offenen 
Sinn fur die Wdt der Erfahrung bewahrt; Parmenides stdlie 
das starre metaphysische Zentraldogma der Schule auf; mit 

40 



Zeno und Mdissos verior sie sidi unbesdiadet ihrer Verdienste 
um die Anbahnung einer Erkenntnistheorie in unfruditbare 
Eristilc und wurde so zur Vorlauferin dcr Sophistik, ohne doch 
deren Interesse fur die piaktischen Aufgaben des Lebens zu 
idlen. 

Einen hochst merkwurdigen Bund sdiloB die jonische Phy- 
sik, wie sie stch von Thales bis auf Parmenides entwickelt 
hatte, nut orphisch-pythagoreischer Mystik in der Person und 
dem System des EmpedcUes von Agrigent um die Mitte des 
5. Jahriiunderts, so merkwiirdig, daB man seine Physik und 
seine Mystik verschiedenen Perioden seines Lebens zuweisen 
zu mfissen glaubte, womit man sich freilich den W% zum 
richtigen Verstandnis des wundeii>aren Mannes geradezu ver- 
baut hat Als Olied einer der vomehmsten Familien seiner blQ- 
henden Vaterstadt beteiligte sich Empedokles mit dem ganzen 
Feuer seiner starken Sede an den politischen Kampfen seiner 
Hdmat und zwar mit soldiem Erfolg, daS ihm die Kdnigs- 
krone angeboten wurde. Er schlug sie aus; denn er kannte 
hdhere Zide: er ffihlte sich als dnen Fiirsten im Reiche des 
Odstes, als einen Herrscher fiber die Krafte der Natur und als 
einen Trager hoher Offenbarungen, fur die er in den Menschen 
^Olauben'* {nlatig fr. 25,11. 26. 56) erwecken woUte. Das 
Wissen ist ffir ihn nicht Sdbstzweck, sondem das letzte Zid 
der Naturerkenntnis ist die Naturt)eherr5chung und das letzte 
Ziel des Denkens die Einsicht h^ den Sinn und die Oewinnung 
einer Norm des Lebens. Deshalb ist audi sein erkenntnistheo- 
retisches Prinzip der halb philosophische, halb religiose Qrenz* 
begriff des y^Olaubens'^, der hier zum erstenmal im griechi- 
schen Odstesleben deutlich bBbar ist ynd der zu den Voraus- 
setzungen der Erkenntnis neben der kritischen Sichtung der 
Sinneseindrficke und dem Denken audi die |,Frdmmigkeit^ 
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utid ^Reinheit^ der Oesinnung zahlL Wer diesen Olauben hat» 
kann geradezu Wunder tun (fr. 1 — 7). So zog Empedokles im 
Purpurgavande, mit Si^erbinden und Kranzen geschmtickty 
von Stadt zu Stadt, Krankheiten des Leibes und der Sede hei- 
lendy gefolgt und verehrt von Tausenden, denen er veildindigt, 
„wo die StraBe zum Heil ffihif', in einer bei tiefrdigidsen 
Naturen nicht sdtenen Mischung eines zu stolzer Hoheit ge- 
stdgerten Sdbs^feffihls und tider Demut (fr. 54. 55. 57). 
Wunderbare Miren erz&hlte sidi die jedenfalls auch von sdner 
sprachgewaltigen Rede hingerissene Menge von ihm: nidit 
nur da6 er die Stadt Selinunt durdi Kanalisierung der Sumpf- 
wasser in ihrer Umgebung von einer Epidemie befreit habe, 
sondem audi daB er dem Aiibezwinger Tod seine Opfer ab- 
zuringen vermdge, sollte er doch dne in drdfiigtigigem Starr- 
krampf liq^ende Sdieintote zu neuem Leben erwedd haben^ 
Und als er feme der Heimat im Pdoponnes starb, umwob die 
L^gende in mannighdien Formen seinen Tod: der Ober- 
winder des Todes sollte nidit gestorben, sondem auf gehdm- 
nisvoUe Wdse entriickt worden sein. Dieser Wundermann, 
,,dne Mischung von Newton und Cagliostro/' wie ihn Renan 
nannte, hat aber zuglddi in nfichtemer physikalischer und 
physiologisdier Forsdiung die Wissensdurft auf Jahrfaun- 
derte und Jahrtausende um eine Reihe fmchtbarer Ideen be- 
reidiert Seine Physik und MysUk, die er in zwei sich gegen- 
sdtig voraussetzenden und eiganzenden Oedidifen („Uber die 
Natur^ und ,,ReinigungsIied') niedergdegt hat, schliefien sich 
ihm zu dner durchaus folgerichtigen daallstischen WeUan^ 
schauung zusammen, die dnerseiis zwischen dem Rdch der 
Materie und des Qeistes oder vidmehr der Oeister eine scharfe 
Orenzlinie zieht und die andererseits doch das Indnander- 
wirken beider gewahr wird. 
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Das Reich der Maierie erklart Empedokles in seiner Physik 
durchaus mechanisch. Mit Parmenides leugnet er Werden und 
Vei^hen, aber freilich nur im absoluten Sinn; es ist ihm in 
Wirklichkeit Verbindung und Losung der Stoffe. Dieser Orund- 
stoffe.sind es vier: Wasser, Feuer, Erde, Luft, deren Wahl 
deutlich die Anlehnung an die alte jonisdie Physik bezeugt 
(fr. 8 — 12). AuBer ihnen gibt es nichis StofQiches und audi 
keinen leeren Raum (fr. 13. 14). Hatte Heraklit alles Werden 
aus dem Streit erklart, so fOgt Empedokles dazu als Qegenstfick 
die Lid)e, die zuerst als kosmische Kraft erkannt zu haben er 
sich ruhmt: Liebe und HaB, Anziehung und AbstoBung, sind 
die KrSfte, wddie die Verbindung der Elemente zu Einzd- 
wesen und ihre Aufldsung in die Orundstoffe bewirken. So 
entsteht und vergeht in ewigem Kreislauf, in dem bald die 
Liebe, bald der HaB die Vorherrschaft hat, die bunte Mannig- 
faltigkeit der Wdt, aus der Einheit des Sphairos heraustretend, 
um wieder in diesen zuriidaukehren (fr. 15 — 32). Aus dem 
versdiiedenen quantHativen Verfaaltnis, in dem die Zusammen- 
setzung der Einzeldinge aus den Orundstoffen stattfindet, er- 
Uaren sidi die verschiedenen Qualitaten der ersteren (fr. 33). 
Die Organismen verdanken ihre Entstehung nidit einem zweck- 
maBig handelnden vemtinftigen Willen sondem dem rein 
medianisdien Oesetz, daB nur das Tauglidie Bestand hat, das 
Niditlebensfahige dag^;en zugrunde geht (fr. 34 — 46). Der 
Mensch ist ein Mikrokosmos im Makrokosmos: durch die in 
ihm enthaltenen Stoffe erkennt er die entsprechenden Stoffe 
auBer ihm, von denen ihm Abflfisse (inoQQoal) zustrdmen. 
Die Denkkraft li^ im Blut, und die Erkenntnisfahigkeit ist ab- 
hSngig von den wechsdnden Dispositionen des Korpers (fr. 47 
bis 51). Obrigens ist alles Organische, Mensdien, Tiere und 
Pfkuizen, deren Doppelgesdilechtigkeit Empedokles entdeckt 
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ha^ beseelt, und sowohl die Stoffe als die Seden sind unvei^ 
ganglich(fr. 52. 2,10. 53). 

Dieser groBe Oedanke der Einheit alles Lebendigen ruht nun 
bei EmpedoMes auf mystischer Orandlage. Ober und hinier 
dem Reich der Materie und der Veiiganglichkeit schaut sdn 
Auge ein Reich hoherer Ordnung: ein Reich des Qdsies and 
der Qdster {dalfiovBg\ die frei von Erdenschwere ein Leben in 
gdiiiidier Sdigkeit fuhren, im Vergleich mit dem das Leben 
hienieden im irdischen Jammertal eigentlich gar kein rechtes 
Leben ist Aber die Oeister kdnnen sich beflecken, durch Mein- 
eid Oder den QenuB blutiger Opfer. Dann mtissen sie 30000 
Jahre lang eine Sedenwanderung durch alle mSglichen Qe- 
stalten von Pflanzen, Tieren und Menschen durchmachen. 
Empedokles selbst ist jetzt auf der h5chsten irdischen Staife 
der Seher, Sanger, Arzte und Fflrsten angdangt und, wenn er 
das „Kleid des Fleisches'' abgestreift hat, wird er wieder zur 
Sdigkdt der andem Unsterblichen eingehen (fr. 57 — 69). Der 
W%, der zu diesem Ziele ffihrt, ist die Askese, wie sie Pytha- 
goras (fr. 71) gdehrt hat: nichts Lebendes darf getdtet und 
verzehrt werden, weil in allem ein Sedengdst wohnt Bd den 
Pflanzen wird die Enthaltung auf Bohnen und Lorbeer be- 
schr^nkt Verwerflich sind daher auch die blutigen Opfer und 
der ganze „finstre Wahn" der polytheistischen Rdigion, zu 
deren Kultus diese gehoren. Die Qdtter des Volk^biubens 
sind nur AU^orien fur die Orundstoffe und Orundkrafte des 
Wdtalls. In Wahrheit durchwaltet ein einziger heiliger Gottes- 
gdst die Wdt, als dessen Emanationen wohl die Sedengdster 
zu denken sind. In den organischen Wesen, als deren irdischer 
Verkleidung, verbindet sich die Oeisterwdt zeitweilig mit der 
Wdt der Materie. Das ideale Leben schdnt in einem Bild des 
goldenen Zdtalters geschildert gewesen zu sdn (fr. 70 — 83). 
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Die$ ist der sdtsame Dualismus des Empedokles. Seiti 
System enthalt trotz seines eUektischen Charakters schdpfe- 
risdie OedankeiL Er ist der B^jOnder der Chemie geworden 
durch seine Zuruckfuhrung der stofflichen Wdt auf eine be* 
schrlnkte Zahl von Elementen und deren in besdmmten Pro- 
portionen erfolgende Verbindung, und er hat, einen Oedanken 
Anaximanders wdler verfolgend, ahnlich wie Darwin versucht 
die oiiganische Wdt unter Aussciiddung einer tdeologischen 
Betrachtung auf rein medumisdie Wdse zu erklaren durcii die 
Herldtung der Zweckm&Bigkeit des Bestehenden aus dem Be- 
stand des ZwedcmaBigen, wenn audi die Ausf&hrung des Oe- 
dankens nodi primitiv war. Empedokles hatte keinen dgent- 
Kdien Pliilosophen zum Schuler. Sdne naturwissensduifdidien 
Kenninisse pflanzten sich fort auf Arzte wie Pausanias (fr. 1) 
und Akron; seiner Mystik verwandte Klinge tdnen uns aus 
dnigen Liedem Pindars entg^gen; der Erbe seiner spradige- 
waltigen Redekunst aber wurde der Sophist Qorgias. 

Ungefihr ein Zeiigenosse des Empedokles war Anaxagoras 
von Klazomenae (500 — 428). Obwohl vomelim und reidi, 
hielt er sich dem politisdien Treiben ganzlich feme und ver- 
nadilassigte sogar die Verwaltung sdnes Vermdgens. Er ist der 
erste Vertreter des mit vollem BewuBtsein weltabgekehrten 
kontempiativen Lebens, des fitog ^ecDQ^Ttxdg^ freilich nidit im 
Sinn mystischer Fr5mmigkeit sondem rastlosen wissenschaft- 
lichen Forschens und Denkens. Den Anblick der Stemenwdt, 
die ^Betrachtuiig des Qottlichen'', bezeichnete er geradezu als 
Lebenszweck. Diese Versenkung in die OrdBe der Natur, die 
sein ganzes Gluck ausmachte, gab ihm auch die Kraft, schwere 
Schicksalsschlage wie den Verlust seines einzigen Sohnes auf- 
rechten Sinnes zu tragen, sie erhob ihn uber die nationalen 
Schranken der Staaten und machte ihn zum ersten Wdtbflrger, 
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der den Himmely den sichtbaien und erforsdibaren, als seine 
Heimat ansah und in der Oberzeugung, daB der Weg zum 
Hades fibendl dersdbe sd, es nidit schwer nahm, in der Fremde 
zu leben und zu sterben. 

Denn Anaxagoras vnar es, der die Philosophie nach Athen 
trug. Durch ihren in den Perserkriegen bewiesenen Opfer- und 
Hddenmut war diese Stadt die michtigste in Hellas geworden, 
und audi zum gdstigen Leben Oriechenlands hatte sie einen 
werbroUen Beitrag geldstet: hier war die Tragodie erbluht, 
die Asdiylos zum Kunstwerk gestalteie und in der er sidi zu- 
glddi dn Mittd schuf, die tiefsten Fragen des Mensdienlebens 
nadi Schuld und Sdiidcsal, gdttlidiem und mensdilichem 
Handeln, individudlem und allgemeinem Leben zu ergreifen- 
der Darstdlung zu bringen. Eben war die Komodie, die sidi 
sdion frfiher im dorisdien Westen entwidcdt und in dem phi- 
losophisdi gebildeten Sizilianer Epidiarm einen ebenso geist* 
voUen als wiizigen Dichter hervorgd)racht hatte, im Begriff, 
sidi in Attika der emsteren Sdiwester an die Sdte zu stdlen, 
und die reichen Oddmittel^ fiber die Athen verfiigte, erm5g- 
liditen es dem weitblickenden Qeiste des PerikleSy auch ein 
blfihendes Kunstleben in der Stadt der Pallas sidi entfalten zu 
lassen. Nur von der Philosophie war Athen bis jetzt so gut wie 
unberfihrt gd)lieben. Diese Lficke ffiUte Anaxagoras bus, der 
reichlidi ein Vierteljahrhundert (c 456 — 430) in Athen lebte 
und sidi der Freundschaft des groBen Staatsmanns, auf den er 
einen tidgreifenden EinfluB ausfibte, seiner hodigd)ildeten Oe- 
mahlin Aspasia und anderer erlesener Geister, wie desTragikers 
Euripides, erfreute. Freiiich muBte er zuletzt, nadidem er mit 
seinen Lehren in einer Sdirift „Ober die Natures dem ersten 
mitDiagrammen versehenen griediischen Budie, an dieOffent- 
lidikeit getreten war, die bittere Erfahrung machen, daB die 
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groSe Menge in Athen „die Naturforscher und Astronomen 
nidit ertrug^. Er wurde in den Sturz des PeriUes verwidcdt 
und auf Grund des im Jahr 432 von dem Orakdpriester Dio- 
peiflies beim Volke durdigebiaditen Oesetzes, lautdessen ^die 
Leute vor Oeridit gezogen werden sollten, die die Religion 
nicht gdien lassen und astronomisdie Ldiren vetbrdien^, 
w^[en Religionsfrevels in AnUagezustand verseCzt und verur- 
tdlt Aber er voiBte sidi trotz der Niederlage vor Oeridit als 
Siq[er: „die Natur habe sdion lingst zwisdien ihm und seinen 
Anklagem enisdiieden*', war der stoize Besdieid, womit er 
das Mitidd ieilndimender Freunde abwies. Er zog sidi, sd's 
vor Oder nach erfolgtem Riditerspruch, nadi Lampsakos zu- 
rQdCy wo er zwd Jahre spater starb, nadidem er, der kinder- 
lose Ords, angeordnd hatte, daB im Monat sdnes Todes alljihr- 
lidi dn IQnderfest statffinden sollte. 

In der Oedankenwdt des Anaxagoras verbinden sich Induk- 
tion und Spekulation in gificklidister Weise. Obwohl fiber- 
zeugty daB die Sinneswahmehmung uns nicht die wirUiche 
Besdiaffenhdt der Natur kennen lehre und daB audi die Ver- 
nunft nidit imstande sei, die Wdt in ihrer ganzen Or6Be zu 
fassen (fr. 5. 6% bewahrt er sidi dodi immer dn offenes Auge 
fiir die Naturvorgange, und die Anschauung bildd fur ihn ge- 
ladezu den Ausgangspunkt seines Denkens. So diente ihm dn 
urns Jahr 467 bd Agospotamoi niedeigegangenes Meteor, dem 
die Umwohner, undten Fetisdiismus emeuemd, gdtdiche Ver- 
ehrung erwiesen, als Beweis dafur, daB auch die Qbrigen Him- 
melskdrper in ihrer Zusammensetzung der Erde ahnlich sdn 
mQBten und daB die Sonne eine glfihende Steinmasse sei; ja 
er wagte die Vermutung, daB audi andere Gestime bewohnt 
sdn kdnnten (fr. 9). DaB die Sterne nidit herabstfirzen, sah er 
als dne Wirkung der Zentrihigalkraft an: sie bewegen sidi 
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„wie man einen Stein in der Schleuder schwingf ' (wie Pluterdi 
sich ausdrQckt). Er erkannte, daB der Mond sein Licht von der 
Sonne habe (fr. 19) und erklarte die von so vid Abeif^lauben 
umgebenen Sonnenfinstemisse naturlich, wovon PeriUes ein- 
mal in einem kritischen Augenblick der athenischen Qe* 
schichte eine praktische Anwendung zur Beruhigung des eben 
eingeschifften und durch eine solche Erschdnung in Angst 
versetzten Heeres machte. Und wenn Anaxagoras auch dne 
falsche Vorstdlung von der Gestalt der Erde hatte, die er sich 
nodi wie Anaximander zylinderfdrmig dadite, so hat er doch 
mandie Einzelersdieinung richtig gedeutet: so erkannte er 
z. B. die wahre Ursache der periodischen Nilschwelle in Agyp- 
ten, liber die man sich seit Thales vid den Kopf zerbrach, in 
der Schneeschmelze der athiopischen Gebirge, ohne freilich 
damit bei Herodot Olauben zu finden. Die Oberlegenheit des 
Menschen uber die Tiere fand er in dem Qebrauch der Hand 
begrundety der nur vemiinftigen Wesen m5glich sei. Und sdbst 
seine originellste und epochemachendste Idee, die Aulstdlung 
des Gdstes (vovs) als das Prinzip der Bewegung in der Welt 
beruht offenbar auf der erfahrungsmaBigen Beobachtung, daB 
die Glieder des materidlen menschlichen Leibes den Gedanken 
und dem Wilien des menschlichen Geistes gehorchen. 

Im spekuiativen Teil seiner Philosophie leugnet Anaxagoras 
mit Parmenides und Empedokles ein absolutes Werden und 
setzt mit letzterem an die Stelle von Entstehen und Vergehen 
Verbindung und AufI5sung (fr. 2). Aber statt einer beschrank- 
ten Zahl von Elementen ntmmt er eine unendliche Zahl von 
Keimen an, in deren jedem Teiie von allem sind und nur dne 
bestimmte Qualitat, z. B. Gold, vorwiegt, die dann in der Er- 
schdnungsform des Dings am deutlichsten hervortritt Diese 
Keime, die Aristoteles und Lukrez spater ,Homoeomerien' 
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nannten, waren ursprfinglich alle bdsammen (fr. 1). Die Au»- 
sdiddung der Einzddinge aus diesem Chaos vom Ather und 
den Oestirnen an bis zur Erde und allem, was darauf ist, wird 
bewirkt durch eine Krdsbewegung, die an dnem bestimmten 
Punkt im Ideinen begann und immer gr68ere Dimensionen 
annahm (fr. 3. 4. 7—12. 17. 18). WShrend nun Empedoldes 
die Verbindung und Aufldsung der Elemente durdi die in 
^Lid^e* und ,HaB' symbolisierten Kritfte der Anziehung und 
AbstoBung bewirkt werden liefi, setzte Anaxagorasals Ursache 
der Bewq;ung den ,Qeisf {vovs\ der ^les ordnete", der selbst 
sidi mit nidiis vermengt, aber als „das fdnste und rdnste" in 
versdiiedener Abstufung in den Oiganismen wohnt (fr. 13 bis 
1 6). Trotz seines Bestiebens, den Qdst von der Materie mdg- 
lidist abzusondem, gelingt es Anaxagons doch nicht ganz, 
ihn von jeder Stofflichkeit zu befrden. Auch ist er ihm nur, 
wie der Oott des Aristoteles^ das nqSnov xivovv, ein ,Urbe- 
w^er', wie Leonardo da Vind, dn „Oott, der nur von auBen 
stoBt", wie Goethe sagt Denn nachdem dnmal die Kreisbe- 
w^;ung von ihm veranlaBt ist, verlauft weiterhin alles medui- 
nisdi. Sokrates, Plato und Aristotdes haben es getaddt, daB 
Anaxagoras die Aufstdlung sdnes Vemunftprinzips nicht zur 
Durchfuhrung einer tdeologisdien Weltanschauung im ein- 
zelnen benutzt habe. Aber man kann diese Zuriickhaltung des 
Anaxagoras auch als einen Vorzug betrachten : er wollte die 
bestehende Welt soweit als nur iigend mdglich physikalisch 
eridaren und jede uberflussige Annahme einer in den mecha- 
nischen Verlauf der Natur eingreifenden Macht vermeiden. 
So beschrankte er die Wirksamkeit seines ,Oeistes' auf die erste 
Bew^^ng, wodurch der AnstoB zur Bildung des Kosmos ge- 
geben wird, und auf die Besedung der Organismen. Audi so 
ist er der Begrunder des philosophischen Theismus geworden, 
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und er erscheint als solcher dem Aristotdes im Verhaitnis zu 
seinen Vorgangem „wie ein Nfichtemer unter tauter willkOr- 
lich redenden Leuten^ 

Trotzdem oder vielmehr eben deswegen wurde Anaxagoms^ 
der die Mantik verwarf, der Sonne und Mond und Regenbo- 
gen (fr. 20) nicht als gotUiche Wesen anerkannte und der zu be- 
haupten wagte, dafi der bliizeschleudemde Zeus oft genug die 
schuldigen Frevler verfehle und unschuldige Menschen und 
Dinge, sogar Tempel der Cotter selbst treffe, geradezu zum 
Typus des ygottlosen Naturforschers', wie er ja denn auch das 
Opfer des ersten Ketzerprozesses in Athen wurde. Es konnte 
seine wahre Anschauung kaum verhullen, wenn er etwa Zeus 
mit seinem »Nus' identifizierte, Athene als Personifikation der 
Kunst {rixytj) bezeichnete und die Mythologie Homers in ethi- 
schem Sinne umzudeuten suchte. Wer aber bei dem Konflikt 
mit der uberlieferten Religion zu Schaden kam, das war 
schlieBIich doch nicht Anaxagoras sondem die Religion, und 
Lukian konnte mit Recht spotten, audi nach Anaxagoras habe 
Zeus seinen Blitz vergeblich gesdileudert, dieser habe vidmehr 
dnen Tempel getroffen und dabei seine scharfsten Zadcen ab- 
gebrochen. 

Von den Schulem des Anaxagoras trieb Metrodorson Lamp- 
sakos die rationalistitche Methode der all^orischen Mythen- 
deutung bis zur geschmacklosesten Absurditat, wihrend Ar- 
chdaos von Athen, der Freund des Kimon und Sophokles, die 
bestehende Welt aus den beiden Prinzipien des Warmen und 
Kalten ableitde, womit er die anaxagorische Lehre vom Oeist 
in unklarer Weise verquickte. Er scheint auch uber die An- 
fange der Menschheit und ihrer Kultur nachgedacht zu haben 
und, wenn wir recht berichtet sind, hat er zuerst die Behaup- 
tung aufgestdlt, die Qegensatze von Out und Bdse, Recht und 
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Unredit (dtxaioy — cJoxqAv) wurzdn nicht in der Natur {<pvaei) 
sondem nur im Brauche (vofup), d. h. die Moral habe keine 
absolute sondem nur relative Gultigkeit und sei von der je- 
weiligen H5he der Kulturentwicklung abhangig, die Sittlich- 
keit sei im Grunde nichis anderes als die Sitte. Damit wSre er, 
der audi der Lehrer des Sokrates gewesen sein soil, ein Vor- 
laufer der Sophistik. 

Die zweite Halfte des 5. Jahrhunderts brachte auBerdem 
verschiedene Versuche hervor, auf den alten jonischen Hylo- 
zoismus zuruckzugreif en. So emeuerte Hippo von Samos, der 
jedodi in Athen lebte, als Atheist gait und in den y^llsehem^' 
des Komikers Kratinos verspottet wurde, die Lehre des Thales 
vom Ursprung der Wdt aus dem Wasser. Die Philosophie 
Heraklits wurde von einem nicht naher bekannten Antisthenes 
sowie von dem Athener Kntfylos vertreten, der vor Sokrates 
Platons Lehrer war und nach dem dieser sein groBer Schfiler 
einen Dialog benannte, worin er die Sprachtheorien und die 
all^orische, namentlich auf der Etymologie der Gottemamen 
fuBende Mythendeutung dieser Jungheralditeer persiflierte. 
Durch seine Besdiaftigung mit der Spradie und ebenso durch 
seine Oberspannung der heraklitischen Lehre vom Werden, 
die ihn zum auBersten Skeptizismus fuhrte, Idten auch die 
Gedankengange des Kratylos zur Sophistik fiber. 

Am popularsten aber wurde um die Zeit des Archidamischen 
Kri^^ die Auffrisdiung des Systems des Anaximenes durch 
Diogenes von Apollorua, dnen geborenen Krater, der aber wie 
Hippo in Athen eine stadtbekannte Pers5nlichkeit war, was 
noch deutlicher als seine Einwirkung auf Euripides seine Ver- 
h5hnung in den ,Wolken' des Aristophanes (423 v. Chr.) be- 
wdsL Seine eingehende Beschaftigung mit physischer Anthro* 
pologie, der ein besonderes Buch seiner Schrift ,Uber die 
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Natur* gewidmet war und von der das Bruchstfick fiber das 
menschliche Ademsystem (fr. 8\ das vor allein nodi die Unter* 
sdieidung von Arterien und Venen vermissen laBt, eine Probe 
gibt, legt die Vennutung nahe, daB er den Beruf des Arztes 
ausfibte. Auch hat er nachweislich auf die um diese Zeit auf- 
kommende medizinische Schriftstellerei siark eingewirkt Wenn 
er sich im B^nn seiner Schrift (fr. 1) fiber die formalen Er- 
fordemisse wissenschaftlicher Darstdlung ausspricht, so er- 
innert uns dies daran, daB wir uns in einem Zeitalter befinden, 
das schon eine siarke literarisdie Produktivitat auf gelehrtem 
Qebiet entfaltete, sah sich doch der Mathematiker Oinopides 
von Chios bereits veranlaBt, einem jungen Bibliophilen dne 
Shnliche Wamung zu erteilen wie Mephistophdes dem Sdiu^ 
ler: „Nicht im Bficherstander, sondem im Kopfe soil man's 
haben !'' Zugleidi weist die bd Diogenes sich mehrfach (fr. 1. 
2. 4. 7) wiederholende Redewendung ,,mir scheinf ' auf einen 
NachlaB der Sicherheii im spekulativen Denken hin und nimmt 
sich wie ein leichter Anflug von Skepsis aus. Doch entwickelt 
allerdings Diogenes, der von verschiedenen Seiten Anr^^ngen 
empfangen hat, sein monistisches System mit groBer Bestimmt- 
heit und, wie man zu spuren meint, im bewuBten Q^ensatz 
zum Dualismus des Anaxagoras. Denn den Mittdpunkt sdnes 
Denkens bildd die Oberzeugung von der Einheit der Wdt im 
stofflichen Sinn. Ohne diese Annahme lieBe sich keine Wir* 
kung der Dinge aufeinander erklaren (fr. 2). Der Stoff, der allem 
zugrunde liegt, ist ewig und unverganglich (fr. 3), aber auch ver- 
nunftbegabt; denn sonst wSre die zweckmaBige Einriditung 
der Wdt unbegreiflich (fr. 4. 5). Dieser Stoff kann nichts an- 
deres sein als die Luft, das Lebensdement alter Organismen, 
die in den verschiedenen Einzddingen in unendlich vielen Ab* 
stufungen und Formen verkdrpert ist Nichts anderes als LufI 
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ist audi die Seele, die nach dem Tode wieder in den g5ttlichen 
Ather zuruddfutet, aus dem sie herstammt: eine Vorstdlung, 
die so verbrdtet war, daB sie uns sogar in der Oiabsdirift der 
im Jahr 432 vor Potidaa gefallenen Athener enigfgentritL So 
ersdieint Diogenes als letzter Ausliufer der alten jonisdien 
Naturphilosophie, wenig origindl, aber leicht verstindlidi 
und darum von nidit zu unterschaizender Wirkung auf seine 
Zdt 

Die Katastrophe, wdche um 440 v. Chr. im Zusammenhang 
mit den demokratischen Umwalzungen in den OriediensiSdten 
Unteriialiens den Pyihagordschen Bund dasdbst betraf und 
seine Miiglieder, sowdt sie nicht einen gewalisamen Tod fan- 
den, in alle Winde zerstreute, versprengte die Pythagoreer Ly- 
sis und Philolaos nach Theben. Der erstere wurde dort der 
Lehrer des Epaminondas, wahrend Philolaos, der aus Tarent 
Oder Kroton stammte und, wie sdn medizinisdier Eklektizis- 
mus vermuten laBt, vielleicht Arzt von Beruf war, den Simmias 
und Kd)es als Sdiuler gewann, die, wie Platos Phadon zdgt, 
sidi spater in Athen dem Sokrates anschlossen. Er war der 
erste, der die Grundgedanken der pythagordschen Philosophie 
in einem Buch verSffentlidite, das wahrsdieinlidi den Titd 
,Bacdien* fuhrte. Im B^nn des 4. Jahrhunderts muB er als 
alter Mann nach QroBgriedienland zurfid^fekehrt sdn, wo ihn 
Platon noch persSnlich kennen gelemt haben soil. Philolaos 
bezeichnet fur uns den Stand des wissenschaftlichen Pythago- 
rdsmus am Ausgang des 5. Jahrhunderts, ohne daB wir noch 
nadiweisen kdnnten, welche Ideen des von ihm vertrdenen 
Systems gerade auf ihn selbst zurudcgehen. Er legt seiner Wdt- 
erklarung den Gegensatz des Unbestimmten und Bestimmten 
(fr. 1 . 2) zugrunde, wot>ei wir unter ersterem die gestalt- und 
qualitfitslose Masse, unter letzterem die Zahl als das substantidl 
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gedadite formende Prinzip zu verstehen haben werdeti, das 
gleidiermaBen den WerdeprozeB wie die Erkenntnis ermog- 
lidit (fr. 3 — 5). Das gnindlq^ende Paar von Q^fensatzen, zu 
dem die Tafel der O^ensaize in ziemlich willkuriicher Aus- 
wahl noch 9 weitere fugt, wird vereinigt durch die Harmonies 
die von der Musik auf die Weltordnung ubertragen wird (fr. 
6—7). Die sch5ne Entdeckung, daB die Naturvorgange, we- 
nigstens auf dem Qebiet der Physik im engeren Sinne, sich 
auf bestimmte in mathematischen Proportionen formulierbare 
Oesetze zuriickfiihren lassen, entstellte nun aber der Pytfaago- 
reismus dadurch, daB er die Zahlen als Substanzen ansah und 
ihnen bestimmte Funktionen im WeltprozeB zuwies. So ist die 
mit Hestia identifizierte Eins geradezu der Anfong und Mittel- 
punkt des Weltalls (fr. 8 — 9), die mit Athene gleichgesetzte 
Sid)enzahl die gottliche Wdtsede (fr. 1 0), die Zehnzahl „Ur- 
sprung und Leitstem des gdttlichen, himmlischen und mensch- 
lichen Lebens'' (fr. 5). Ihr zuliebe muB es audi zehn Wdtk5r- 
per geben, die samtlich um das Zentralfeuer, den ^Herd des 
Alls'', kreisen, namlich die Fixstemsphare, die 5 Planeten (Sa» 
turn, Jupiter, Mars, Venus, Merkur), Sonne, Mond, Erde und 
Oegenerde, wdch letztere sich zwischen der Erde und dem 
Zentralfeuer befindet und fur uns unsiditbar ist, da wir auf der 
von beiden abgekehrten Seite der Erde wohnen. Ein Oben und 
Unten gibt es in dem kugelformig gedachten Wdtall nicht 
(fr. 11), dessen atherische Hiille als funftes zu den vier Ele- 
menten des Empedokles tritt (fr. 1 2). Die Einheit der Natur 
zeigt sich wie in den Gestirnen so auch in der trotz ihrer Ab- 
stufungen zusammengehorigen Welt der Organismen (fr. 13). 
In der Psychologie ubemahm Philolaos die orphisch-pytho- 
goreische Lehre von der Haft der Seele im Leibe (fr. 14 — 15) 
und also wohl auch die darauf beruhende asketische Ethik, die 
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bd ihm fibrigens einen ausgesprodien deterministisdien Ein- 
sdilag gehabt haben muS (fr. 16). 

In zwei Punkten ruht die dauerade Bedeutung des Pyiha- 
goreismus: dnmal in seinen Verdiensten um die Astronomk. 
Trotz der phantastischen Annahme der Oq;enerde und des 
Zentralfeuers bedeutet das philoiaische System einen gewalti- 
gen Forfscfaritt dadurch, dafi es die Stellung der Erde im Mit- 
tdpunkt des Weltalls und ihre Ruhdage aufgab. Diefolgenden 
Oenerationen haben mit jenen Phantasi^gebilden vollends auf- 
geraumty und Aristarch von Samos ist um 280 v. Chr. zum 
hdiozentrisdien Weltsystem vorgedrangen: eine Enidedcung, 
die nur infolge der beherrsdienden Autoritat des Aristotdes 
and spaier der Bibel wieder in Veig^essenheit geriet, bis Ko- 
pemiicus durch die Nachrichien Qceros und Pluiarchs die 
Anr^^ng zu der epochemadienden Aufstdlung seines Systems 
empfing. 

Das zweite Qebiet, auf dem sidi die Pythagoreer fiber den 
Dnrdischnitt der Griechen erhoben, ist die Etiuk. Trotz seiner 
ansgesprochen aristokratisdien Riditung in der Politik wdst 
der Pythagoreismus in sdnen sittlichen Ansdiauungen einen 
sozialen Zug auf. Wenigstens woUten die Pytiuigoreer unter 
sich gleichsam Eine groBe Familie bilden, in der die Alteren 
mit den Jungeren verkehrten „wie ein emster Vater mit sdnen 
Kindem'^ Es gait der Grundsatz, daB ^^Freunden alles gemein- 
sam** sei, und es werden zahlreiche Beispide gegensdtiger 
Hilfdeistung berichtet, die bis zur Einsetzung des Lebens 
eines Freundes fur den andem geht, wie die durch Schillers 
,Burgsdiaff berfihmt gewordene Gesdiidite von Damon und 
Phintias zeigt An der Gemeinsdiaft des geistigen Lebens hatten 
auch die Frauen teil, die sich nirgends solcher Hochschatzung 
erfreuten wie in pythagoreischen Kreisen, und audi den Skla- 
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ven nicfat nur eine humane Behandlung zutdl werden zu lassen 
sondern auch in persdnlichem Umgang freundlich mit ihnen 
zu verkehren war pythagoreischer Orandsatz. Als der Obd 
groBtes in Haus und Staat gait die Anarchie; um aber eine ge- 
ordnete Verwaltung zu gewahrleisten, muBten die Beamten 
nach pythagoreischer Anschauung nicht nur wissenschaftlich 
gebildet sondern auch ymenschenfreundlich* sein. Allen diesen 
Ansichten liegt zugrunde die Hochschatzung der Persdnlich* 
keit, zumal der intdlektudl und sittlich durchgebildeten Per- 
sonlichkeiL Solche Personlichkeiten werden freilich immer nur 
dne Minoritat bilden, aber eben diese Oeistesaristokratie ist 
zum Herrschen fiber die Menge berufen, die selbst nicht zur 
Wahrhdt durchdringen kann sondern sidi mit der popularen 
Wdtansicht (ddia) b^[nugen muB. 

In der Religion schlug der wissensdiaftliche Tdl der^Pytha- 
goreer' die Richtung auf den Monotheismus dn, indem die 
einzelnen O o tteigestalten in mathematisdi-physikalische Sym- 
bole aufgd5st wurden, wahrend im AnschluB an die in der 
Sekte nie ganz aufg^^ebene Mystik die ,Pythagoristen' sich 
dem Damonenglauben und der Zauberd eigaben und als land- 
fahrende Schwindler im Philosophenmantd den Hohn der 
Komddie herausforderten. 

Mit den Pythagoreem bringt die Obeiliderung — und zwar, 
wie es scheint, nidit ohne Qrund — den ersten Vertreter der 
politischen Theorie in der griechischen Literatur in Verbin- 
dung: Hippodamos von MileL Von Beruf Architekt und in der 
Politik durchaus Dilettant, hatte er ein vielsdtiges Interesse, das 
die ge^amte Naturwissenschaft umfaBte, und ein starkes Sdbst- 
bewuBtsein, das er ^ uch in sdnem auBeren Auftrden, in ori- 
gindler Kleidung und Haartracht, zur Schau trugf- Er kam unter 
Perikles nach Athen und erbaute die Hafenstadt Piraus, bdd- 
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ligte sich an der Kolonisation von Thurii (444) und wnrde 
spater (408) nadi Rhodus berufen, um die dortige Neustadt zu 
erbauen. Seine modeme Bauweise mit ihren sich rechtwinUig 
schneidenden StiaBen und geraumigen Pliizen trug unter 
Hintansetzung der Rucksicht auf die bisherige bauliche Ent- 
widdung der St3dte und manche notwendige Erfbrdemisse 
wie z. B. die Sdiutzwehr fur den Kriegsfall in erster Linie dem 
Zweck der Obersichtlichkeit des Stadtplans und der Annehm- 
lichkeit des Wohnens Rechnung. Einen solch nuithenutisch- 
sdiematischen Charakter trigt auch der Entwurf seines Ideal- 
staals. Zugidch zeigt sich dieser ganz von dem Prinzip der 
Dreiteilung beherrscht, offenbar im AnschluB an die Hochhal- 
tung der Drdzahl bei den Pythagoreem, wie sie auch der 
^Dreikampf (TQiayfjufg) betitelten Schrift seines Zeitgenossen 
Ion von Chios zugrunde lag. In drei Siinde, Handwerker, 
Bauem und Krieger, sollte sich die Bfirgerschaft gliedem, ais 
deren Normalzahl zehntausend angenommen war; in drei Telle 
sollie der Orund und Boden dngeteilt werden, wovon nur ein 
Drittd Privateigentum sein, das zweite zur Bestreitung des 
Kultus, das dritte als StaatsdomSne zum Unterhalt der Kri^ger 
dienen sollte. Im Qerichiswesen wurden alle Vergehen unter 
die drd Klassen der Beleidigung, Beschidigung und Tdtung 
rubriziert Von der Enfscheidung des Einzdrichters war Be- 
rufung an einen Apdlationsgerichtshof vorgesehen. Die Ver- 
waltung umfaBte ebenfalls drei Departements: Inneres, Aus- 
wSrtiges und Waisenfursorge, letzteres eine Einrichtung, die 
z. B. in Athen schon langst bestand. BQrger, die sich durch 
n&tzliche Erfindungen um den Staat verdient machen, sollten 
Auszeichnungen erhalten und samtliche Beamte vom Volke 
gewahlt werden. Bemerkenswert ist an diesem Entwurf, dessen 
Doktrinarismus Aristotdes einer sdiarfen Kritik unterzieht, 
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besonders der starke Eingriff in die Erwerbsfreiheit durch die 
Beschrankung des Privateigentums an Onind und Boden. 

Noch weiter ging in dieser Hinsidit der etwas jungere 
Phaleas von ChalAedon, der in der Oberzeugung, daB die Un- 
gleichheit des Vermdgens die Ursache aller Revolutionen und 
eine Hauptquelle der Verbrechen bilde, voliige Qleidiheit des 
Eigentums an Qrund und Boden einf uhren wollte, f emer Ver- 
staatlichung des gesamten Oewerbebetriebs und gleiche siaat- 
liche Erziehung samtlicher Burger. 

So gewiB die Entwurfe dieser Idealstaaten ihre Wurzd in 
der Unzufriedenheit mit den bestehenden politischen und wirt- 
schafQichen Verhaltnissen haben, so erweisen sie sich doch durch 
ihre die geschichtliche Entwicklung einfach ignorierende Ver- 
nunftkonstruktion als Erzeugnisse eines vom Rationalismus 
beherrschten Zeiialters. Immerhin haben sie sich nach dem 
Zeugnis des Aristoteles von den Mdglichkeiten des wirklichen 
Lebens noch erheblich weniger entfemt als ihr groBer Nach- 
folger, der Idealstaat Platos. Endlich sind sie Beispiele der um 
diese Zeit auf den verschiedensten Gebieten einsetzenden/odir- 
wissenschaftUchen SchriftsteUerei: so verfaBte damals der Bild- 
hauer Pofyklet von Argos die erste kunsttheoretische Sdirift, 
der er den Titd ,Kanon' (d. h. die Richfschnur) gab, eine Be^ 
zeichnung, womit die bewundemden Zeitgenossen auch eine 
seiner beruhmtesten Statuen, den Speerhager, ehrten und 
die Demokrit auf seine erkenntnistheoretische Hauptschrift 
ubertrug. 

Es ist als ob die Nahirphilosophie in ihrem jungsten Ver- 
treter noch einen letzten gewaltigen Aniauf nahme» um ihr 
hohes Ziely eine einheitliche Erklarung der Welt, auf ihre Weise 
zu erreichen, ehe sie von der ethisch-idealistischen Hochflut 
hinw^gespult wird. Denn nicht als einer jener matten, epigo- 
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nenhaften Ausliufer der alten jonischen Physik wie Hippo, 
Diogenes von ApoUonia, Kraiylos, Archelaos steht Demokrit 
da in den Augen seiner eigenen Zeit so gut wie in denen der 
Nachwdt sondem als einer der schdpferischen Oeistery die in 
ihrer Art und auf ihrem Gebiet ein Hdchstes gdeistet haben. 
Allerdings sol! ja nach der Oberlieferung Ltukipp sein Lehrer 
gewesen sein. Aber es err^ das starkste Befremden, daB De- 
mokrit selbst in seinen zahlreichen Schriften diesen seinen an- 
geblichen Meister nie erwahnt hat, daB er sein Alter zur Zeit 
der Abfassung seiner wichtigsten naturphilosophischen Scfarift 
nicfat mit dem des Leukipp sondem mit dem des Anaxagoras 
vergleicht (fr. 1), daB das ganze Altertum nur von ^Demokrite- 
em', nie von ,Leukippeem' spricht, obglddi die Philosophie 
Demokrits in alien wesentlichen Oedanken der reinste Ab- 
klatsch von der des Leukipp gewesen sein muBte, und daB 
endlich Epikur die Existenz des Leukipp mndweg gdeugnet 
hat. Die zwei Schriften, die ein Teil der Oberliefemng ihm zu- 
schreibt, die „GroBe Wdtordnung^ und „Ober den Oeist^, aus 
wdch letzterer der einzige vollstandig erhaltene und allerdings 
gmndl^^ende Satz stammt (Leuk. fr. 1), werden anderweitig 
dem Demokrit zugewiesen. Kurz, wenn Leukipp je mehr als dn 
bloBer Name, etwa ein Pseudonym des jungen Demokrit, ge- 
wesen sein sollte, fur uns ist er jedenfalls nichts weiter, da 
seine Person ganzlich unbekannt ist und seine Lehre sich mit 
der des Demokrit deckt 

Demokrit stammte aus Abdera, das auch die Heimat des 
etwas alteren Sophisten Protagoras war. Er machte groBe Rei- 
sen, die ihn nicht nur nach Athen (fr. 2) und Lampsakos, wo 
er vermutlich den greisen Anaxagoras kennen lemte (fr. 1), 
sondem auch nach Agypten und ins Innere von Asien ffihrten 
und die ihm dnen groBen Teil seines Vermogens gekostet 

59 



haben sollen. Denn wie dem Anaxagoras so ging auch ihtn 
die Befriedigung seines Forschungstriebs fiber alles (fr. 3), und 
ihr widmete er sein ganzes langes Leben, das nach der niedrig- 
sten Angabe 90 Jahre umfaBte (c. 460 — 370). Seine Schriften, 
die der Platoniker Thrasyllos unter Tiberius in 15 Tetralogien 
ordnete, umfoBten das ganze Wissen der damaligen Zeit, so 
daB ihn sein bewundemder Herau^geber einen geistigen 
,»FQnMmpf er'' (,PenfathlosO nannie nach den ffinf Haup^jup- 
pen, in die er seine Werke einteilte, nSmlich in physikalisdie, 
matiiematische, musikalische (im weitesten, auch Liteiatur und 
Asthetik umbssenden Sinn), technische und ethische Schriften. 
Demokrit teilt mit Empedokles und Anaxagoras die Ober- 
zeugungy daS es kein absolutes Werden gibt sondem nur Ver- 
anderungen in der Zusammensetzung des vorhandenen und in 
seiner Masse konstanten Stoffes. Aber er, der die Lehre des 
Anaxagoras vom ^Geiste* ausdrucklich bekampfte, beseitigte 
seinerseiis den leteten Rest anthropomorphistischer Welter- 
Marung und suchte alles Oeschehen auf rein mechanische 
Voiginge zuruckzufflhren. Das oberste Gesetz ist das der un- 
verbruchlichen Kausalitat (Leuk. fr. 1): iigenddnen ,Zufall' im 
Sinne der Ursachlosigkeit oder des Eingriffs einer fibematfir- 
lichen Macht gibt es nicht Die Welt besteht aus einer Unzahl 
nicht mehr weiter teilbarer Kdrperchen, Atome genannt, die 
alle die Eigenschaft der Dichtigkeit besitzen, aber an Fomiy 
Lage, Anordnung, Qr56e und Schwere verschieden sind. Diese 
Atome und der leere Raum, dessen Existenz die Eleaten leug- 
neten, sind nach Demokrit das einzige, dem wirklich die Ei- 
genschaft des Seins im vollen Sinne zukommL Infolge ihrer 
verschiedenen Schwere geraten die Atome im leeren Raum in 
eine fallende und wirbelnde Bew^[ung und ballen sich zu- 
sammen, indem immer gldchartige zu gleichartigen sich ord- 

60 



nen, woiatis dann*die unzihlkfen WdtkOrper samt allem, was 
sie enthalten, entstehen (fr. 4 — 8). Das Himmelsbild des De- 
mokrit ist im ganzen das des Anaxagoras. Sdbst die von der 
wes^echischen Philosophie gewonnene Erkenntnis der Ku- 
getgestalt der Erde eignet er sich nicht an (fr. 9 — 1 0). Dodi ist 
dies nebensachlich im Veiigleich mit dem Orundgedanken, daB 
die ganze Wdt lediglidi durch mechanische Bewegung der 
Atome unter AussdiluB j^Iicher Zwecksetzung entstanden sei 
und daB die verscfaiedenen Qualitaten der Dinge nur auf ver- 
sdiiedenartigen rein mechanisdi bewiricten Atomverbindungen 
beruhen. 

DemgemaB unterscheidet Demokrit primare und sekundire 
Eigenschaften der Dinge: nur die ersteren (z. B. Schwere^ 
Dichtigkeity Harte) sind wirklich objektiv vorhanden, die letz- 
teren dag^nen (z. B. Farbe, Qeschmack, Temperatur) sind ab- 
geldtet und strenggenommen nur Eindrudce des empfindenden 
SubjektSy vermittdt durdi ^Abfliisse' und jBilder^, die sidi von 
den Dingen Idsen und in die wahmehmenden Oiigane ein- 
dringen, ahnlich wie sciion Empedoldes lehrte. Demokrit be- 
zeidmet daher die gesamte Sinneswahmehmung als ,unedite 
Erkenntnis', und die darauf bezfiglichen AuBerungen hdren 
sich z. T. an, als ob er dem vollkommensten Skeptizismus ver- 
fallen ware. Dem ist aber nidit so. Denn fiber der sinnlidien 
Wahmehmung steht ihm das Denken, das die der ganzen Er- 
schdnungswdt zugrunde liegenden wirklidien Substanzen, die 
Atome und den leeren Raum erkennt und damit alles Qe- 
sdiehen erkiart (fr. 11 — 21). Aber audi das Denken selbst ist 
dn materidler Voi^gang; denn ^Sede* ist ffir Demokrit nur dne 
zusammenfassende Bezeichnung fur die kugdfomilgen Feuer- 
atome, die, zwischen die andem eingd>ettet, durch den ganzen 
K5rper verteilt sind. Entweichen sie samtlich aus dem Kdrper^ 
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so tritt der Tod und damit das Ende der individudlen Exi- 
stenz ein. 

Der Unterschied zwischen Mensch und Tier ist nur graduell; 
ja in mancher Be2iehung scheinen die Tiere den Menschen 
uberlq^en zu sein und ihnen als Vorbild gedient zu haben 
(fr. 22 — 24). Vidleicht liegt in dem letzteren Oedanken eine 
Polemik g^en Mythen wie den von Prometheus, wdche die 
menschliche Kultur von der Hilfe gewisser Gdtter ableiteten, 
und soil im Gegensaiz dazu ihre naturliche Eniwicklung an- 
gedeutet werden. Obrigens zeigt Demokrit ein tides Ver- 
standnis fur das schdpferische und geheimnisvolle Wesen des 
Genies (fr. 25 — 28), und die rein logische Dialektik, wie sie in 
mandien Kreisen der Sophisten betrieben wurde (fr. 29 — 30), 
ist ihm ebenso zuwider wie die Umdeutung der Gdtter in 
physikalische Elemente z. B. bei Diogenes von ApoUonia 
(fr. 31). 

Und doch wanddte Demokrit in seiner Stellung zur Religion 
ganz ahnlidie W^[e. Zwar ist er seit Xenophanes der erste 
Denker, der wieder den Versuch einer psychologisdien Er- 
klarung der Religion macht: er fuhrt sie auf die Angst des 
primitiven Menschen vor schreckenden Naturerscheinungen 
wie dem Gewitter, Sonnen- und Mondfinstemissen u. dgl. zu- 
ruck. Und so sind ihm denn auch die Gdtter des Olymps kdne 
Realitaten, sondem er deutd sie und andere Gestalten des 
Mythus ebenfalls um, freilich vorwi^^end im ethischen Sinne, 
wie z. B. den homerischen Beinamen der Athene ,TritogeneiaS 
den er als Titel einer seiner Schriften benutzte (fr. 32 — ^34). 
Auch zerstSrte er riicksichtslos die Phantasmen von einem 
jenseitigen Leben im Hades, wie denn die Befreiung des Lebens 
von Angst ein Hauptziel seiner Philosophie war: denn nur 
diese Fabdn sind nach seiner Meinung der vdllig nichtige 
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Orund der Todesfurcht (fr. 36 — 40). Und nidit im Qebet^ 
sondem in eigener Tatigkeit soli der Mensch Hiife suchen 
gegcn die Sdiwierigkeiten des Lebens: versfindig sein und 
recht tun ist der beste Qottesdienst (fr. 41-^2). Aber obwohl 
so Demokrit den spaferen Zeiten geradezu als der Befrder von 
allem aberglaubischen Wahn gait, so sdiloS er doch nodi 
einen seltsamen KompromiB mit der Volksreligion. Ahnlich 
wie von den Dingen sollte es audi von den Odtterh ,Bildef^ 
gd>eny die zwar verganglich, aber teils glQdd>ringend tdls 
scliadlich sein sollten (fr. 35). Durch diese sonderbare Annahme 
Idstete Demokrit der Damonologie des sp&teren Oriedientums 
unfreiwilligen, aber entsdiiedenen Vorschub. 

Das merkwurdigste ist jedodi, daB der Btgrixndtr des Mate- 
rialismus zuglddi der Bcgrunder der philosopiiischen Ethik 
bei den Oriedien wurde, ja daB ihm die Ethik eigentlich der 
letzte Zwedc seiner Philosophie war (fr. 43). Bis jdzt waren 
ethische Oedanken im Oriechentum nur kund geworden in 
der Poesie, besonders in der gnomologischen Dichtung und 
in der Tragodie, in den kurzen Kemsprfichen der sog. Sieben 
Wdsen und in den orphisch-pythagorrischen Kreisen ein- 
sdilieBlidi des Empedokles. Die asketisch geBrbte Ethik der 
letzteren Richtung kehrte die gew5hnliche Wdtbetraditung um : 
ihr war die Erde ein Jammertal, und das wahre Leben lag ihr 
jenseits von Oeburt und Tod. Die Verse der Diditer und die 
Sprudie der Weisen aber gingen fiber vereinzelte praktische 
Lebensr^[dn nidit hinaus. Wenn nun audi Demokrit in der 
Form, die er seinen ethischen Oedanken gab, unverkennbar 
an die Onomologie in Dichtung und Prosa sich anschloB, so 
hat er dodi das unbestrdtbare Verdienst, erstmals zwar nodi 
kein ethisdies System, aber dne ethisdie Zentialidee aufgestdlt 
und um diese dne Anzahl von Orundsitzen gruppiert zu haben, 
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mit denen er sich auf den festen Boden des diessdtigen Lebens 
stellt und eine ideale Gestaltung desselben anstrebt, ohne auch 
nur einen suchenden Blick fiber dessen Orenz^ hinaus 
schweifen zu lassen. Dieses Verdienst bleibt ihm, auch wenn 
unter die Menge der unter seinem Namen uberlieferten Sprfiche 
eine groBere oder geringere Zahl unechter sich eingeschlichen 
haben sollte. 

Jene Zentralidee ist die Gemfitsruhe {eiOvjidfjX der Seden- 
friede, der Zustand voUkommenen inneren QleichgewichlSy die 
Stille des in sich gesammelten Oemuts, die dem von keinem 
Wind err^en, in ruhiger, sonniger Klarheit dali^fenden 
Meeresspi^el gleichi Nq;ativ ausgedruckt ist es die aus der 
forschenden und denkenden Betrachtung der Welt entsprin- 
gende Unempfanglichkeit und Unempfindlichkeit {AdaftjUrj) 
gegenuber den OrdBen des Lebens, durch die der Alltags- 
mensch sich imponieren und verbluffen laBt: seien es Qdtter- 
und Hadesfabdn, die ihm bange machen, seien es Reichtum^ 
Ehre und Macht, die seine Gier und seinen Neid errq;en 
(fr. 44 — 47). So wenig als die Seelenruhe (dra^al/a) Epikuis, 
kann das ^Nil admirari' des Horaz (Epist I. 6,1 ff.) trotz seiner 
Idchten stoischen Farbung seinen demokritischen Ursprung 
verleugnen. Dag^[en lag dem Abderiten nidits femer als die 
hochmutige und blasierte Wdtverachtungdes,Iachenden Philo- 
sophen'y zu dem ihn dasMiBverstandnisspatererGenerationen 
als Gegenbild zu dem ebenso miBverstandenen ^weinenden' 
Heraklit karikiert hat 

Voraussetzung fur den Zustand der Gemfitsruhe ist vor allem 
das gute Gewissen. Bei dem Materialisten Demokrit erscheint 
dieser B^jiff {avyeidi]Oig fr. 36) zum erstenmal und, ohne die 
sdilimmen Neigungen der Menschen zu verkennen (fr. 85), ver- 
kfindet Demokrit, freilich ohne jede B^jfindung, die Autono- 
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mie des sittlidien BewuBtsdns (fr. 89 — 91) und sdiarft wie 
niemand vor ihm die PflichieifQIIung ein(fr. 80. 81. 83). Denn 
nach Demokrit ist der Mensch durchatis selbst fQr sdn Handdn 
verantworflich und hat kein Recht, etwaige MiSerfolge dem^u- 
bll' zuzuschreiben (fr. 50 — 54). Ein Hauptgrandsalz des ridi- 
tigen Lebens muB die Oberordnung der geistigen Outer fiber 
diemateriellen(fr. 55 — 66)und somit die VerwerfungallerOdd- 
gier (fr. 67 — 76) sein. GroBe Bedeutung kommt der Erziehung 
zu, die an geordnete und pflichtbewuBte Arbeit gewdhnen und 
deren letztes Ziel die Umgestaltung der g^ebenen zu dner 
hoheren sittlichen Natur sein soil (fr. 77—81 ; 95— 104). Dabei 
wird die Lebensfreude durdiaus als bereditigt anerkannt, ja 
dn stark eudamonistischer Zug der demokritischen Ethik ist 
nicht abzuleugnen; aber si^ untersdieidet zwisdien hamiloser 
und schadlicher Lust, unedler sinnlicher und edier auf das 
wahrhaft Sdione gerichteter Liebe. Sie kennt also sdion die 
Lehre vom doppelten Eros (fr. 110 — 113). Sehr hoch ge- 
schafzt wird die auf verwandter Gesinnung beruhende Freund- 
schaft (fr. 114 — 123), niedrig die Frauen und das Familien- 
leben (fr. 124—135). Auch der Staat (fr. 136—162) scheint 
von Demokrit nur als ein um der Masse der Menschen willen 
notwendiges Obel angesehen worden zu sein. Obwohl er die 
Demokratie der Tyrannis vorzieht, ist Demokrit offenbar mit 
den geschichtlich gewordenen Republiken nicht zufrieden. 
Manche Bruchstucke nehmen sich aus wie Reste eines mit 
aristokratischer Tendenz verfafiten Entwurfs eines Idealstaats, 
mindestens einer scharfen Kritik der bestehenden Zustande. 
Insofem kann man auch bei ihm wie bei Hippodamos und 
Phaleas von einer Abwendung vom konkrden Staat sprechen. 
Jedenfalls kann der Weise in die Lage kommen, sich seine per- 
sdnlicheUnabhangigkeit im Gegensatz zu dem geltenden Gesetz 
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und Brauch wahren zu mussen, und auch die Orenzen der 
Sfaaten kdnnen ihn nicfat einschiinken: er ist von Rechts w^;en 
dn Wdtbfii^er. 

Die Atomistik ist das letzte Olied in der Kette naturphilo- 
sophischer Versudie, die mit Thales b^nnt Durch die SdiQler 
Demokrits leitete sein System tdls zum Skeptizismus Pyrrhos 
uber, tdls wurde es die wissensdiaftliche Orundlage der epi- 
kureischen Ethik. Ein letzter machtiger Widerhall seiner Lehren 
t5nt uns aus dem Qedicht des Lukrez entgegen, der diese 
seinem geistig mfindig gewordenen Volke mit begeisterten 
Worten als Mittel zur Befrdung von ailem aberglaubisdien 
und beangstigenden Wahne prdst 

Unmittdbar hat die Atomistik als eine auBerst fruditbare 
Hypothese vor allem auf die Naturwissenschaften bdebend ge- 
wirkt, und es li^ zum mindesten eine innere Wahrheit in der 
Tradition, die den B^junder der wissenschaftlidien Medizin, 
Hippokraies von Kos, mit Demokrit freundschaftlidien und 
wissenschaftlidien Verkehr pflegen laBi Und ebenso hat die 
Atomistik bei der Neubegrundung der Naturwissensdiaften in 
der modemen Zeit auf Manner wie Oalilei, Descartes und 
Oassendi anregend und fdrdemd eingewirkt 

111 sdner Wertschatzung der Erziehung und Bildung steht 
Demokrit, ohne es zu wollen, unter dem Einflufi der von der 
Sophistik verfolgten Zeitrichtung. Seine ethische Lebensan- 
schauung endlich, in der ein heiterer und lebensfroher Opti- 
mismus sich mit emster Oesinnung und humaner Empfindung 
verbindet, stdlt den Obergang zur ethischen Begriffsphilo- 
sophie des Sokrates dar, an die sich die Systeme des Plato und 
Aristotdes anschlieBen. 

Lange genug hatte das Auge der hdlenischen Denker stau- 
nend auf der umgebenden Welt, zumal an den Stemen des 
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Himmds, gehangen. Nun wandte sidi der Blick nach innen: 
der Gqnenstand der Sophistik Mrie der Sokratik ist der Mensch 
sdbst 

DIE SOPHISTEN 

|s IfiBt sich nichi verkennen, daB im leftzten Drittel 
des funften Jahrhunderts auf dem Oebiete der 
Naturphilosophie eine gewisse Ermudung der 
Spekulation eintritt und das Streben, Kenntnisse 
auf dem Wege der Induktion zu erwerben sich immer krafdger 
Bahn bricht Die Aufstdlung der mannigfaltigen, in ihren 
Qrundanschauungen sich widersprechenden Systeme konnte 
nicht verfehlen, Mifitrauen in die Haltbarkeit ihrer Orundlagen 
zu erwecken, und die frohe Zuversicht jugendfrischen Denker- 
muts machie g^enuber den Fragen nach den letzten Oriinden 
alles Seins einer skeptischen Zuruckhaltung Platz. 

Dazu kam, daB ein weites von do- bisherigen Forschung 
kaum erst gestreiftes Gebiet zur Bearbeitung einlud. Nur als 
ein Teil der Natur, als ein animalisches Wesen, war, wenige 
Ausnahmen abgerechnet, der Mensch bis jetzt in den Krds 
wissenschaftlicher Untersuchung gezogen worden. Aber das, 
was ihm im Unterschied von den ubrigen Lebewesen spezi- 
fisch eigen ist, die Erzeugnisse seines Geistes, alles das, was 
die Griechen ,Nomoi' nannten, die gesamte KuUar hatte bis 
jetzt nur den fiuchtigen Blick einzelner Denker auf sich ge- 
zogen. Und doch hatte es die Hebung und Erweiterung des 
ganzen politischen und wirtschaftlichen Lebens seit den Per- 
serkri^;en mit sich gebracht, dafi in dieser Hinsicht der Hori- 
zont der Hellenen betrachtlich an Ausdehnung gewonnen 
hatte. Besonders im Verkehr mit dem Orient hatte man fremde 
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V5lker kennen gdemt, deren Sitte und Brauch man mit dem 
Heimischen verglich , und neben manchen Ahnlichkeiten be- 
merkte man mit Erstaunen, wie vieles ganz anders war als im 
eigenen Lande, ja daB mitunter, was dem einen Volke heilig 
war, bei dem andem als der grofite Frevel angesehen wurde. 
Schonbegann diegeographischeund geschichtlicheForschungy 
die mW Herodot ihren ersten groBen Aufschwung nahm, solche 
Beobachtungen zu verzeichnen, und es muBte sich die Frage 
erheben, ob denn die Sitten der Vater, die man bisher durchaus 
naiv als selbstverstandlich hingenommen hatte, wirklich so sein 
muBten, wie sie waren, woher derUnterschied in den religiosen, 
rechtlichen, sitUichen Anschauungen, in Sprache und Lebens- 
weise der verschiedenen Volker komme und welche objektive 
Geltung dies alles zu beanspruchen habe, ob es ,von Natur' 
(<pvoeC^ Oder ,durch Satzung* {v6fup) so geworden sei. So wurde 
der Mensch und die menschliche Kultur Objekt der Forschung 
und des Nachdenkens. 

Aber nicht nur zur theoretischen Untersuchung forderte die 
Kultur heraus sondem auch zur praktischen Stellungnahme 
ihr gegenuber. Neben dem Schdnen und Guten, das sie darbot, 
empfand man auch ihre Marten und Ungerechtigkeiten. Mit der 
Mannigfaltigkeit und dem Reichtum des Lebensinhalts wuchsen 
auch die Lebensaufgaben, vor die sich der Einzelne in der ihn 
umgebenden Gesellschaft gestellt sah. Man muBte sich nach 
Mitteln umsehen, die es dem Individuum ermdglichten, sich in 
dem immer komplizierter werdenden Leben zurechtzufinden 
und es so weit als moglich zu beherrschen. Dazu reichte die 
bisherige Erziehang nicht mehr aus. Das mittelalterliche Bil- 
dungsideal der aristokratischen Kreise, das bei seinem allmah- 
lichen Versinken Pindars Lieder noch mit einem goldenen 
Abendrot umwoben hatten, beruhte vorwi^end auf der Aus- 
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bildung der kdrperlichen Tfichtigkdt {ign^) durch gymtia- 
stischeundritteriicheObungen,wozunurnoch dn wenigMttsik, 
Dichterlektiire und die beim Qrammatistes erworbenen demen- 
taren Fertigkeiten des Lesens, Sdireibens und Redinens kamen. 
Jebd, in der neuen Zdt, gait es sich mit den wissenschafttichen 
Emingenschaften der Qegenwart bekannt zu madien und sich 
geistige Gewandtheit und Sdilagfertigkeit anzueignen, zumal 
wenn man in dem bewegten dffentlichen Leben einer griechi- 
sdien Demokratie eine Rolle spiden wollte. Das Zid der neuen 
Erzidiung konnte nur eine auf Wissen und Kdnnen gegrfin- 
dde geistige Bildung (natdela) sein. Je grlindlidier diese war, 
je mehr man die im Leben wirksamen Krafte kannte und zu 
beherrsdien verstand, um so besser gewappnet und mit um so 
mehr Aussidit auf Erfolg trat der Einzdne in den Kampf des 
Lebens ein, das man sich immer mehr nur in Beziehung auf 
sich sdbst, nur subjekiiy zu betrachten gewdhnte. Die Waffen 
aber und die Kunst sie zu fuhren erwarb man in der Schule 
der Sophisten. 

Mit dem Worte ,Sophia' bezeichnde der Qriedie ursprung- 
lich jede sachverstandig ausgeubte Technik, mochte sie nun ein 
einfaches Handwerk wie das eines Schiffsbaumeisters (II. XV. 
412) sein oder eine geistige Tatigkeit wie Musik und Poesie 
Oder Politik. Dergemeinsame Begriff li^ offenbar in der Be- 
deutung ^Kunst' im eigentlichen Sinn des Kdnnens. Mit der 
zunehmenden Vei^istigung der Kultur schrankt sich der Be- 
griff der Sophia auf gdstige Betatigungen ein, und als die Phi- 
losophie aufkam, nahm ihn diese insonderhdt fur sich in An- 
spruch (Xenophanes fr. 2, 1 1 f.): Herodot nennt z. B. den Py- 
thagoras einen Sophisten. In Athen soil es auBerdem seit Solons 
Zeiten Leute g^eben haben, welche die jungen Athener auf 
den Eintritt in das offentliche Leben vorbereitden und die man 
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ebenfalls Sophisten hieB: zu ihnen gehorte Mnesiphilos, der 
Lehrer des Themistokles. Das Wort hat also an sich keinerlei 
besondere Farbung, geschweige denti irgendeine ungQnstige 
Oder taddnde Bedeutung. Sophist ist, wer auf geistigem Qebiete 
etwas versteht und dieses sein theoretisches Wissen im Lebeti 
zu verwerten weifi. 

So war denn der Boden zubereitet fur einen Stand von Leu- 
ten, der sich anheisdiig machte, die neue Erziehung zu geistiger 
Bildung, deren die Zeit bedurfte, in die Hand zu nehmen, und 
dies taten die Sophisten. Auch unter ihnen gibt es neben dem 
Oemeinsamen, was sie haben, verschiedene Richtungen gerade 
wie unter den Philosophen. Dodi unterscheiden sie sich von 
den letzteren in dreifacher Hinsicht: 1. durch den G^;enstand 
der Untersuchungen, den bei den bisherigen Philosophen die 
Natur, bei den Sophisten die Kultur nach ihren verschiedenen 
Seiten bildet; 2. durch die Methode der Untersuchung, die bei 
den Philosophen spekulativ, bei den Sophisten induktiv ist; 
3. durch den Zweck ihrer Tatigkeit: der Philosoph will in 
seinen SchQlem (falls er solche hat, was aber durchaus nicht 
notwendig ist) wieder Philosophen heranbilden, der Sophist will 
dieLaien zurBildung erziehen; jenerverfolgtein theoretisches 
Zidy insofem ihm das Wissen Selbstzweck ist, dieser,wenigstens 
in letzter Linie, dn praktisches, insofem er bdehren und eniehen 
will und ohne ZuhSrer oder Schuler gar nicht denkbar ist Der 
Sophist ist also KuUurOieoretiker und Lebensk&nstkr, die indi- 
vidudle und gesdlschaftliche Kultur des Menschen ist sein Oe- 
biet, das er aber nicht um seiner selbst willen bearbeitet sondem 
mit der praktischen Absicht, Lebenskunst, Lebensbeherrschung 
zu lehren. Und dazu gehort nach griechischen Begriffen Oe- 
wandtheit im Denken, Reden und Handeln (q)QovBiv^ Xiyetv, 
ngdneiv), woraus sich als Hauptlehriicher der Sophisten erge- 
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ben: Dialektik, Grammatik iind Rbetorik, Ethik und Politik. 
Dafur, daB er anderen Leuten die hiezu gehdrigen Kenntnisse 
und Fertigkeiten beibrachte, lieB sich der Sophist bezahlen ge- 
lade so wie man den Arzt und auch den bestellten Festdichter 
zu honorieren pfl^[te. DaB dadurch seineTatigkeit im Veiglelch 
zu dem auf persSnIicher Freundschaft beruhenden Verhiltnts 
des Philosophen zu seinen etwaigen Sdiiilera an Vornehmheit 
und Innerlidikeit verlor, ist nicht zu leugnen ; aber ebensowenig 
llegt darin an sich iigend etwas Verwerfliches. 

Die neue Bildung suchten nun die Sophisten auf doppdtem 
Weg zu verbreiten: einmal auf dem de&Jagendttnterrichts, den 
sie jiberall in den von ihnen besuchten StSdten in ihre HSnde 
zn bringen wuBten und um dessen Hebung sie sich unsfatitige 
Verdienste erwarben, wenn auch zuzugeben ist, daB dabd die 
f ormale dialektische und rhetorische Schulung, die auf das prak- 
tische Bedurfnis der politisdien Tiltigkeit (d&v6xfi^ noXgwcf^) 
zugeschniiten war, meist zu sehr fiberwog. Doch darf man dar- 
uber die ethisch-politischen QrundsStze, die sie ihren Schulern 
einpflanzten und die nun frdlich bei den Einzdnen sehr verschie- 
den wareuy nicht vergessen. Fur solche vollstftndige Bildungs- 
kurse erhoben sie bedeutende Honorare, angeblich bis zu 
7000 Mk^ ubrigens unter Berficksichtigung der pekuniSren 
Leistungsfahigkeit ihrer Schiiler. 

Die zweite Art der Verbreitung sophistischer Bildung bestand 
in popttlarwissenschafUichen Vortr&gen, fiir die niedrigere Ein- 
trittspreise von ^/, bis zu 4 Drachmen (etwa 40 Pf. bis 3 Mk.) 
angesetzt wurden. Wenn einmal von 50 Drachmen die Rede 
isty so war dies wohl der Preis fur einen VortragszyUus. Diese 
Vortrage {InidelSeis, Ifi/ua^i dxQodaetg) fanden teils in dffent- 
lidien Lokalen, wie die Qymnasien waren, teils in Privathlu- 
sem, z. B. dem des reichen Sophistenfreundes Kallias in Athen, 

71 



vor einem engeren Kreise statt Sie besianden entweder in wohl 
vorbereiteten und tnit alien Mittdn rhetorischer Kunst ausge- 
feilten Reden uber die verschiedensten G^enstande oder in 
Improvisationen fiber jedes bdiebige aus der Mitte des Zu- 
horerkreises gestellte Thema, wobei es denn f reilich unumgang- 
lich war, daB die glanzende rhetorische Hulle der dilettantischen 
Behandlung der Sache als Deckmantel dienen mufite. Wie man 
in alter Zeit dem wandemden Sanger gelauscht hatte, so stromte 
jetzt die bildungsdurstige Welt einer griechischen Stadt in den 
Horsaal des Sophisten, der sie mit seiner Anwesenheit beehrte, 
und lieB sich bald, wie durch den ,Herakles' des Prodikos fiber 
die rechte sittliche Lebensffihrung, bald, wie von dem unbe- 
kannten Verfasser der ,Verteidigung der Heilkunsf fiber die 
Vorzfige der neu aufgekommenen wissenschaftlichen Medizin 
belehren, wobei man sich zugleich an der schonen stilistischen 
Form und dem rhythmischen Tonfall der Perioden erfreute. 

Jedenfalls haben die Sophisten zur Verbreitunggeistigeri4£jf- 
klarung, ahnlich wie die franzdsischen Enzyklopadisten, vid 
bdgetragen und einen Stand von Gebildeten im Gegensatz zu 
dem von ihnen verachteten Pobel herangezogen. Dadurch daB 
sie ihre Bildung in alle groBeren griechischen Stadte trugen, 
leisteten sie einen nicht unwesentlichen Beitrag zur Pfl^e pan- 
hellenischer Gesinnung und zur Uberwindung der Stammes- 
gegensatze. Am meisten Beifall und Erfolg aber winkte ihnen 
in der Stadt des Perikles, in Athen, dem einer von ihnen, Hip- 
pias, den Ehrennamen der ,Metropole der Bildung* {ngmaveTov 
xfjg acHptag) gegeben hat 

Der alteste unter den Sophisten, der sich selbst rfihmte zu- 
erst sich ausdrficklich als solchen bekannt zu haben, war Pfo- 
tagoras von Abdera, der altere Landsmann Demokrits (c485 bis 
415). Er durchreiste Griechenland, Sizilien und Unteritalien 
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und war mindestens zweimal auf llngere Zdt in Aihen. Das 
eine Mai, als er sich von dort aus mit noch zahlreichen andem 
bedeutenden Mannem wie Herodot und Hippodamos von Mi- 
let an der Kolonisation von Thurii beteiligte und von Perikles 
den Auftrag erhielt, die Gesetze des Charondas fur die neue 
Siadt zeifgemaB umzugestalten (443), das andere Mai als er in 
den ersten Jahren des peloponnesischen Krieges die Sohne des 
Perikles unterriditete und bei deren fruhem Tod die Fassung 
ihres Vaters bewunderte (fr. 9). Ob er dann Athen vor seiner 
letzten Reise (415) nocfamals verlassen hat, weifi man nichi In 
diesem Jahr wurde er von dem oligarchisch gesinnten Athener 
Pythodoros angeklagt wegen seiner Schrift ,Uber die Gdtter*, 
die er in einem Privathaus, wahrscheinlich bei Euripides, zum 
Vortrag gebracht hatte. Der siebzigjahrige Greis, der sich in 
den aufgeklarten Kreisen Athens der hdchsten Achtung erfreute, 
entzog sich, wie einst Anaxagoras, den Folgen der Verurteilung 
durch freiwiliige Abreise von Athen. Auf der Fahrt nach Sizi- 
lien soil er den Tod gefunden haben. Die eingeklagte Schrift 
wurde konfisziert und die vorhandenen Exemplare offentlich 
verbrannt: ein Beweis, daB die Gedankenfreiheit in der athe- 
nischen Demokratie noch immer nicht durchgedrungen war. 
Unter den zahlreichen Schriften des Protagoras steht obenan 
diejenige, welche unter dem aggressiven Titel ,Die Nieder- 
boxer' (KarafidXXoyieg sc. loyoi) seine Eiitenntnisiheorie enthielt 
und die gleich in ihrem ersten Satze (fr. 1) die Losung einer 
subjektivistischen Weltanschauung auf sensualistischer Grund- 
lage ausgab. Der Mensch und zwar der einzelne in seiner je- 
weiligen Verfassung ist der MaBstab fur die Beurteilung der 
Dinge und ihrer Eigenschaften; eine objektive Erkenntnis gibt 
es nicht Selbst vollstandig en^[%engesetzte Auffassungen einer 
und derselben Sache sind gleich berechtigt (fr. 2), und in der 
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Praxis kommt es nur auf die gewandte Darstdlung an, urn audi 
die minder zutreffende Auffassung als die stichhaltigere er- 
scheinen zu lassen (fr. 3). Aus der objektiven Vemunft {(wdg 
16yog) des Heraklit ist die subjektive Auffassung (Xoyos) ge- 
worden. Sdbst auf die Mathematik dehnte Protagoras diesen 
seinen Skeptizismus aus (fr. 4). 

Kein Wunder, daB Protagoras sich nicht vermaS, fiber tnuis- 
zendente Orofien wie die OdHer ein positives Urteil abzugeben 
(fr. 5). Aber hier empfand der Instinkt der Altglaubigen, daB 
schon das Aufwerfen der Frage, ob es Gdtter gebe, und die 
blofie Zulassung ihrer Vemdnung im Sinne dner Moglidikeit 
dne gnindsaizlidie Ersdiuttening der Volksrdigion bedeutete. 
Und es war nicht grundlos, daB das Altertum den Protagoras 
unter die Ueine Zahl der ausgesprodienen Atheisten rechnde. 

Es drangt sich die Frage auf, wie Protagoras bei solchem 
Skeptizismus den Mut finden konnte als Lehrer aufzutrden« 
Dies erklart sich einmal aus dem dmdhsLUS praktischen Ziel^ das 
er verfolgte, und dann aus seiner Auffossung der menschlidien 
Kultur. Bei Plato ddiniert Protagoras die Wissenschaft, die er 
lehre, als „Oeschicklichkeit in der Verwaltimg des eigenen Houses 
und des Staates und moglichste Qewandtheit im Reden und Han- 
deln*\ Dazu gehort bei den Ansprudien, die das dffentliche 
Ld)en machte, in erster Linie der Unterricht in der Rhetorik 
und besonders in der Eristik, d. h. der Kunst, dne Debatte durch 
Schlagfertigkeit im Denken und Reden in die gewunschte Rich- 
tung zu bringen. Protagoras gilt geradezu als B^^rfinder dieser 
von den Qriechen sehr hochgeschatzten Fertigkeit, und er bil- 
ddeseineSchfilersystematischzurAusfechtungder,Redekampfe' 
{Aymytg I6ywv) in der Volksversammlung und vor Qericht her- 
an. Aber er begnugte sich nicht mit dieser formalen Schulung 
sondem suchte ihnen auch die notigen sachlidien Kenntnisse 
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beizubringen. Er verglich Qd>ndde und Ungebildete tnit Oe- 
sunden und Kranken, und wie der Aizt den Leidenden aus dem 
Zusfand der Krankheit in den der Qesundhdt zu versetzen 
sucht, so wollte er aus dem Ungebildeten einen Oebildeten 
machen ; ja er behauptete geradezu, die Menschen durcli seine 
Erziehung besser zu machen. Sein Zie! ist die gdstige und sUt- 
lithe Kmtar des Individuams, wobei frdlich eine gewisse natfir- 
liche Aniage und Emp&iglichkeit sowie eigene Miiarbeit des 
Schulers Voraussetzung ist (fr. 6 — 8). 

Die Kultur des Einzdnen hingt aber aufs engste zusammen 
mtt der gesellsdiafUichen KuUur. Sdne Ansidit darfiber ist aus 
dem bd Plato ihm in den Mund gd^[ten Mythus (fr. 10) er- 
siditlich. Entfemt man die mythisdie Hulley so ei^bt sidi: die 
Annahme einer naturlichen Entwiddung der Kultur in auf- 
stdgender Linie im Q^^ensatz zu den gdSufigen Mythen vom 
goldenen Zeitalter und der wdrtlichen AufEassung der Prome- 
theussage, der Enistehung von Tieren und Menschen aus einer 
Mischung der Elemente, ihrer zweckmlfiigen Ausstattung mit 
allerlei Fahigkeiten durch die Natur, der Oberlegenhdt des 
Menschen uber die Tierwdt durch seine geistige Begabung, 
die sich offenbart in der Schdpfung der Technik, in der Aus- 
bildung der artikulierten Sprache sowie der religidsen Vor- 
stdlungen und in der allmahlichen Ersetning des Faustrechts 
durch die Einfuhrung einer gesdlschaftlichen Ordnung, des 
Staates. Demnach sind allerdings Sprache, Religion, Sittlich- 
kdt und Recht nur im Lauf der Oeschichte entstandene, aus 
der Not des Lebens geborene Schopfungen der Menschen (vc^/up), 
aber die ,Sitte' (vofwg) muB, zum wenigsten auf dem sittlich- 
rechtlichen Gebid lOeltung' haben, wenn nicht ein Krieg aller 
gegen alle entstehen soil. „Ich wflrde mich schamen — so 
laBt Plato den Protagoras sagen — zuzugeben, daB, wer un- 
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recht tut, verstandig handelt, obwohl das eine weit verbreitete 
Meinung isf ^ Protagoras gelangt also aus praktischen Orun- 
den doch zu einer Ethik and Politik, worin die B^jiff e ,guf 
und ,rechf allgemeine Verbindlichkeit haben, freilich nur fur 
die Olieder eines und desselben Staates. Eine absolute Bedeu- 
tung haben sie nicht, und es bleibt unentschieden, ob die ,Sitte^ 
des Hellenen oder des Persei^ oder des Agyptei^ die richtige 
ist Insofem bleibt Protagoras seinen erkenntnistheoretischen 
Voraussetzungen treu. Aber innerhalb eines bestimmten Oe- 
meinwesens muB auf die Aufrechterhaltung der ,Sitte' gesehen 
werden, und Protagoras spricht dem Staate das Recht zu, dn 
scharfes Auge auf die sittliche Haltung seiner Burger zu haben. 
Dahin gehort auch seine Theorie der Strafe, iiber die er ein- 
mal aus einem bestimmten An|aB mit Perikles eine eingehende 
Unterhaltung gefuhrt haben soil. Ihr Zweck ist wie in der Er- 
ziehung des Einzelnen so auch im Staate nicht Suhnung des 
Vergehens, sondem Besserung des Taters und Abschreckung 
anderer von Verbrechen. 

Zur ,Sitte' gehdrt auch die Sprache. Um ihre Erforschung 
hat sich Protagoras groBe Verdienste erworben, und man kann 
ihn geradezu den Vater der Orammatik nennen, deren Orund- 
linien er gezogen hat durch die Benennung der drei Geschlech- 
ter, die Unterscheidung der Tempora und Modi und die Ein- 
teilung der Satze in vier Orundformen. Bei seinen Bemu- 
hungen um ,Sprachrichtigkeif ist fur den rationalistischen Geist 
seiner Forschung charakteristisch die gewaltsame Zurecht- 
ruckung des Sprachgebrauchs durch Bildung kunstlicher Wort- 
formen (z. B. des Femininums dXexzQvaiva zu ikexTQvd>v, etwa 
wie yliahnin' zu Hahn) zugunsten seiner Theorie. Auch bei 
der Erklarung der Dichter und der sprachlich-asthetischen 
Analyse ihrer Werke drangt die verstandesmaBige Unter- 
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suchung, ob das bdreffende Oedicht ,,richtig gemadif set, die 
Fiage nach seiner Wirlcung auf das Oetnfit zurflck. 

Proiagoras hat einen zahlreichen J&ngerkms urn sich ver- 
sammelt, aus detn uns Antitnoiros von Mende, Archagoias von 
Athen und der Mathematiker Theodoros von Kyrene genannt 
werden. Die iuBersten Konsequenzen aus seiner Lehre zogen 
im Sinne eines volligen Agnostizismus die Sophisten Xeniades 
von Korinth und EaOtydem von Cliios. Fast noch wicfatiger 
aber ist der EinfluB, den Protagoras auf weite Krdse der ge- 
bildeten Laien ausubte: nicht nur die Tragodien des Euripides 
mit ihren philosophischen Erorterungen (Sjudlai Xoycov) ver- 
raten in Form und Inhalt oft die Einwirkung des dem Dichter 
befreundeten Sophisten, sondem auch ein so ganz anders ge- 
arteter Geist wie Sophokles zeigt sich mitunter von seinen 
Ideen behiichtet, so in dem Triumphlied auf die Kultur, das 
der Chor der ,Antigone' (334 ff.) anstimmt Femer ist es wenig- 
stens wahrscheinlich, daB Diagoras von Mdos, ein lyrischer 
Dichter, der ursprungiich eine durchaus fromme Qesinnung 
hatte, aber durch eine eindrucksvolle Lebenserfahrung, das 
Ausbleii)en der gdttlichen Strafe bei einem meineidigen Men- 
schen, an seinem Qlauben irre geworden war, mit dem Titel 
seiner Schrift ,Die vom Turm stQrzenden Reden' (^Atiotwq- 
ylCovteg^ die ,Niedert>oxer' des Protagoras uberbieten wollte. 
Darin suchte der erklarte Atheist, der sich mit einem Holzbild 
des Herakles Oemuse kochte und dazu spottete, dies sei „die 
dreizehnte Arbeit" des Heros, und auf dessen Kopf in Athen 
w^en Verspottung der Mysterien ein Preis von einem Talent 
gesetzt wurde, die Entstehung des Gotterglaubens in euheme- 
ristischer Weise zu erklaren. Endlich werden wir die Erkennt- 
nistheorie des Demokrit, der literarisch gegen Protagoras po- 
lemisierte, als eine Modifikation und Reaktion gegen des lete- 
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teren Lehre auffassen durfen, wahrend seine mit dem atomisti 
schen System schwer vereinbaren ethisch-politischen Anschau- 
ungen als ein positiver Reflex der Ansichten des abderitischen 
Sophisten erscheinen. 

An Protagoras reiht sich wurdig der um ein bis zwei Jahr- 
zehnte jtingere Prodikos aus der Stadt Julis auf Keos^ jener 
Attika benachbarten Insd, deren Bewohner daf&r bekannt 
waren, dafi sie einer emsten, ja sogar zum Pessimismus neigen- 
den Lebensauffassung huldigten, die aber auch schon Dichter 
wie Simonides und Bacchylides hervorgebracht hatte, wdche 
das Leben nicht nur zu genieBen sondem auch zu beherrschen 
verstanden. Obwohl kdrperlich leidend diente Prodikos mehr- 
fach seiner Vaterstadt als Oesandter nach Athen, wo er seinen 
Aufentlialt zu dffentlichen Vortragen beniitzte und mit Man- 
nern wie Euripides und dem mit PeriMes befreundeten Musi- 
ker Damon in Verkehr trai Um 423 war er dort schon so be- 
kannty daB die Komddie ihm die Ehre ihres Spottes wider- 
fahren lieB. Den Sokrates, der annahemd gleich alt mit ihm 
war, hat er uberlebt 

Wie Protagoras befaBte sich auch Prodikos mit sprachlichen 
Studien und zwar besonders mit SynonynUk: Studien, bei denen 
es zwar nicht ganz ohne Pedanterie abging, denen aber doch 
ein nicht zu unterschatzendes Verdienst um die Disziplin des 
Sprachgebrauchs und um die Obung in Uarer, scharf logischer 
Ausdrucksweise zukommt Aber wie er sdbst sagte, daB der 
Sophist „halb Philosoph, halb Politiker'' sei (fa*. 1), so war er 
keineswegs nur Redner sondem auch Denken Von seiner 
Schrift fOber die Natar* ist auBer einer Bemerkung fiber den 
Schleim im menschlischen Oi^nismus nichts erhalten und die 
Vermutung, daB sie eine Kosmogonie und eine tdeologische 
Betrachtung des menschlichen Korpers enthalten habe, steht 
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auf sdiwachen FiiBen. Mefar wissen wir fiber seine eOUsdten 
Ansehauttngen. DaB er dem Pessimismus zuneigte, bestidgt 
eine offenbar auf ihn zidende Anspidung des Euripides (Hik. 
196f.X wenn auch die naheren Ausfuhrungen fiber die den 
versdiiedenen Lebensaltem und Berufen anhaftenden Ndte 
(fr. 4)y die ihm der pseudoplatonisdie Dialog ^xiodiosf in den 
Mund 1^ erst dn Erzeugnis spaterer Zeit sein mogen. Jeden- 
falls hat sich aber Prodikos nicht bei sentimenlalen Klagen 
fiber die Obd des Lebens beruhigt, sondem den Kampf mit 
sdnen Sdiwierigkeiten eneigisch aufgenommen. Dem erkennt- 
nistheordisdien Subjektivismus des Protagoras gab er die 
ethisdie Wendung, daS die Dinge nidit an sich gut oder 
sdilimm sden, sondem es nur durch den Gebraudi werden, 
den der Einzdne davon madit (fr. 3). Dabei erschdnen ihm 
die Lddenschaften ais hdchst gefahrlich (fr. 2), und so appdliert 
er besonders in dem sdionen Mythus von HeraUes am Sdieide- 
w^, der in seiner Schrift J)ie Lebensalier^ stand, an den Wil- 
len der Jugend, sich der „Tugend'' hinzugeben. Im AnschluB 
an Worte des Hesiod und Epicharm feiert er den S^gen der 
Arbeit im Dienste des Qemeinwohls im Oegensatz zu einem 
verderblichen GenuBIeben. O^en das griechische National- 
laster der Paderastie f indet er scharfe Worte, und die „Tugend'' 
ist ihm nicht mehr wie dem Junker Theognis ein an aristo- 
kratische Oeburt gd>undenes Oeschenk der Gdtter, sondem 
sie, die man lehren und lemen kann, ist jedermann, auch dem 
Sklaven, zuganglich. Ihren Lohn tragt sie in sich sdbst und 
sucht ihn nicht in einer jenseitigen Vergdtung. Denn die leise 
Anspidung auf die schiieBliche Apotheose des Herakles ist 
wie der ganze Mythus symbolisch zu verstehen (fr. 5). 

Schon damit ist angedeutet, dafi Prodikos kein Leben nach 
dem Tode erwartet Dieser war fur ihn nichts anderes als das 
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natfirliche Ende des Lebens und der Eridser von dessen MQhen, 
mag nun eine mit einem Worte Epikurs Qbereinstimmende 
AuBerang daruber (fr. 6) von ihm sein oder nicht Auch die 
Odtter der Volksreligbn lehnte er ab und suchte nur die Ent- 
stehung der letzteren wie Xenophanes und Demokrit psycho- 
logisch zu erklaren. Aber er fuhrte sie nicht wie dieser auf die 
Angst vor unheimlichen Natut^ewalten sondem, hier sich mit 
Ooethe beruhrend, auf die Dankbarkeit des Menschen g^en 
die das Leben fordemden Machte zuriick. Nadi einer Uber- 
lieferung scheint es sogar, als habe er zwei Stufen der Religion 
unterschieden: eine fetischistische, auf der die Dinge, z. B. 
Feldfruchte, Wasser, Wein, selbst als Odtter galten (fr. 7) und 
eine anthropomorphistische, auf der man ihre vermeintlichen 
„Erfinder** gdtUich verehrte: eine Theorie, wie sie auch Dia- 
goras und spater namentlich Euhemeros vertrat Der schon 
seit Homer ubliche metonymische Oebrauch der Gottemamen 
und die Dionysos- und Demeterfeste des offentlichen Kultus 
waren geeignet, diesen Oedankengangen Vorschub zu leisten. 
Selbstverstandlich ist fur diese ^theistische' Anschauung auch 
das Oebet uberflussig. Bei einer durch einen jungen Menschen 
veranlaBten Auseinandersetzung hieruber nach einem Vortrag 
im Gymnasium Lykeion in Athen wurde Prodikos von dem 
Gymnasiarchen aus dem Lokal ausgewiesen, weil er „mit der 
Jugend uber unpassende Dinge rede''. Doch kam es zu keinem 
emsteren Konflikt 

Prodikos erfreute sich nach Platos Zeugnis ebenso groBer 
Bdiebtheit bei seinen SchtUem wie Protagoras. Doch kennen 
wir mit Namen von solchen nur den Staatsmann Theramenes 
und den Redner Isokrates. AuBerdem bildete Thukydides 
seinen Stil wie an Gorgias so auch an Prodikos. Erwagt man, 
daB bei ihm die Rhetorik nicht die beherrschende Stdlung 
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einnahin wie bei manchen andem Sophisten und daS er, wenn 
er audi kein eUiisches System aufgestellt hat, doch sich zu 
dner auf eraste Zide gerichtden Ld)en8auffassung bdcannte, 
so kann man diesen ,^diropologisdien Moralisten^ wohl 
einen „Voiganger des Sokrates'* im besonderen Sinne nennen. 
Sdn ,HerakIes' ist weliberiihmt geworden. Seine erste und wohl 
bedeutendste Nadiahmung war die des Antisthenes. Ursprfing- 
lidi ein aigivisdier Heros, bd Prodikos dn panhdlenisdies 
Tugendidealy wurde HeraUes durdi ihn der Sdiutzheilige der 
wdtbQrgerlidien Zyniker. Und selbst in der spa^fidisdien 
(Spruche 8 f.) und der friihchristlichen Literatur, im ,Hirten 
des Hernias' glaubt man nodi dnen femen Nachhall von dem 
paranetisdien Meisterwerk des Prodikos zu vemehmen, das 
in seiner Form schon den Keim des von Plato zur kunstle- 
rischen Vollendung gefQhrten philosophischen Dialogs tr3gt. 
Etwa ein Altersgenosse des Prodikos war Hippias von Elis, 
der als staatlicher Gesandter seiner Heimat haufiger nadi Sparta 
als nach Athen kam, aber audi sonst Qriedienland und nament- 
lidi Sizilien durchreiste, von viden hellenischen Stadten das 
Ehrenbfirgerrecht erhielt und sidi besonders gern an der pan- 
hdlenischen Feststatte zu Olympia als Redner hdren lieB. Hier 
war es audi, wo er sich einmal seiner Vidseitigkeit ruhmte, 
indem er erklarte, alles was er an und bei sich trage, Qewand, 
Ofirtd und Schuhe, Si^dring, Salbflasche und Schabeisen, 
habe er sdbst verfertigt: eine Art Vorlaufer des kynisch-stoi- 
sdien Ideals der Autarkie. Wie Sokrates knupfte er audi auf 
der StraBe und ,,sdbst auf dem Markt an den Tischen'' mit den 
Leuten Qesprache an. Am meisten aber tat er sich auf seine 
Fertigkdt in improvisierter Rede zu gut, wobei ihn sdn vor- 
zugliches durch eine von ihm erfundene mnemotechnische 
Methode geschultes Qedachtnis unterstutzte. Hippias ist der 
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gdehrteste (^Xvjmx^^ unter den Sophisten, ein Polyhistor, 
in dem sich schon einigermaBen der registrierende und rubri- 
zierende Odehrtentypus des hdlenistischen Zeitalters ankundigt 
und wie er sich dann wieder zwd Jahrtausende spater in der 
Renaissance f indet Abgesehen davon, daB er sich in samflichen 
Oattungen der Poesie versuchte, befeiBte er sich mit Astrono- 
mie und Mathematik, Qrammatik und Rhetorik, Rhythmik und 
Harmonik, Asthetik der Poesie und bildenden Kunst, Mytiio- 
logie und Literatur und vomehmlich Geschichte. Mit diesen 
sdnen geschichtlichen Studien, die sich auf Genealogie, Chro- 
nologicy Vdlkemamen, Griindung von Stadten und Ausfuh- 
rung von Kolonien erstreckten, {and er auch in dem sonst der 
neuen sophistischen Bildung abgeneigten Sparta Anklang. Er 
benutzte dazu nicht nur griechisdie sondem auch auslandi- 
sche Sdiriften, wie er sdbst in seinem groBen Sammelwerk 
{^way(OYij^ bezeugt (fr. 1), das etwas wie ein Konversations- 
lexikon gewesen zu seln scheini Neben Kuriositaten, wie der 
Notiz tlber die vierzehnmal verheiratete Thargelia (fr. 2, wozu 
vergl. Demokrit fr. 129) verdanken wir ihm auch kultuiige- 
schichtlich interessante Nachrichten, und er scheint u. a. den 
Anfangen der Philosophic und Mathematik nachgeforscht zu 
haben (fr. 3 — 6). Sicherlich ging sein Wissen viel mehr in die 
Breite als in die Tiefe: es wargeradedie Artvon ,VielwissereiS 
die Heraklit in seiner charaktervollen Einseitigkeit haBte, wes- 
halb denn auch Hippias seinerseits die alten Philosophen ver- 
achtete, die sich nach seiner Meinung zu den sophistischen 
Vertretem der modemen Bildung verhielten wie Dadalos zu 
Phidias. Naturlich durfte die Erklarung der Dichter im Krds 
seiner Tatigkeit nicht fehlen. So erdrterte er in Vortragen die 
Charakteristik der homerischen Hdden und suchte an ihnen 
ethische Tjrpen zu gewinnen: Achilles ist das Muster der Tap- 
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ferkei^ Nestor das der gereiftesten Weisheit, Odysseus das 
skrupdloser Verschlagenheit In seinem ,Troischen Dialog*, 
einer Art Ritterspi^el, lieS er den alten Nestor dem jungen 
Neoptolemos Belehrung fiber ein auf eine ehrenvoUe Tatigkeit 
gerichtetes Leben erteilen (fr. 7). Die wenigen sonst von ihm 
bekannten ethischen AuBerungen (fr. 8 — 9) sind ganz ehren- 
wert, aber von einer systematischen Weltanschauung findet 
sich bei ihm keine Spur. 

Und dodi hat er sich um die Klarstdlung eines ethisch- 
politischen Grenzbegriffes, der in der Sophistenzeit dne groBe 
RoUe spielte, entschieden verdient gemachi War es dfe un- 
mittdbare Anschauung des konservativsten hdlenischen Qe- 
meinwesens, Spartas, war es eine beruhmte Stdle in Pindars 
Gedichten, waren es seine ethnologischen Studien oder alles das 
zusammen, was ihn veranlaBte, das Wesen des Nomos (Branch, 
Sitte, Oesetz) zum G^enstand eifrigen Nachdenkens zu machen ? 
Jedenfalls fid ihm der widersprudisvoUe Unterschied in den 
Sitten der verschiedenen Vdlker und femer die Tatsache auf, daB 
auch innerhalb eines Volkes Gesetz und Branch mit der Zeit 
veralten. Bleiben sie dann dennoch in Geltung, so verge- 
waltigen sie die naturliche Entwicklung der Verhaltnisse. So 
wurde Hippias an der unbedingt normativen Gdtung des 
Nomos irre. Und wie in der Aufklarung des 18. Jahrhunderts 
Rousseau die Menschenrechte proklamierte, Goethe nach dem 
„Rechte, das mit uns geboren ist," verlangte und Schiller durch 
den Zauber der Freude wieder binden lieB, „was die Mode 
streng geteilf', so stellte auch Hippias dem konventiondlen 
Recht und Branch das ungeschriebene Natarrecht g^[enuber. 
Es ist zu bedauem, daB wir nichts Naheres fiber die Ausge- 
sfaltung dieses Gedankens bei Hippias sdbst wissen und nur 
so viel sehen, daB er ahnlich wie Demokrit (fr. 161) eine die 
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Schianken der Staaten fiberspringende wdtburgerliche Ge- 
sinnungy wenigstens fur die fuhrenden Oeister, in Ansprudi 
nitnmt Unter alien Umstanden war mit dieser Idee ein Prinzip 
des Fortschritts g^feben, und das Nachdenken fiber ethisdie, 
politische und soziale Begriffe erhidt dadurch eine machtige An- 
regung. Hippias, der keine bedeutenden unmittelbaren Schfiler 
hatte, hat mit dieser Idee aufs starkste auf Antisthenes, den 
Stifter der kynischen Schule, und mittelbar auch auf die Stoa 
eingewirkt 

Das Leben des vierten unter den groBen Sophisten, Oorgias 
von Leontini, dehnte sich fiber mehr als ein Jahrhundert (483 
bis 375) aus und begleitete die Oeschicke Oriechenlands von 
den Siegen fiber die Perser bis in die Zeiten des Kdnigsfriedens, 
sein Oeistesleben von der Blfitezeit des Aschylos und Pindar 
bis zu den Mannesjahren Platons. Auch Ooi^gias kam als Oe- 
sandter seiner Heimat im Jahr 427 nach Athen, um dessen Hilfe 
gegen Syrakus zu erbitten. Sein Auftreten versetzte die fur die 
schdne Form der Rede so empfanglichen Herzen der Athener 
in hdles Entzficken, und er gewann zahlreiche und hervor- 
ragende Schfiler. Er bereiste dann Mittd- und Nordgriechen- 
land, namentlich Bootien und Thessalien, kehrte wahrschein* 
lich um 405 nochmals nach Athen zurfick und brachte sdne 
letzten Lebensjahre wieder in Thessalien am Hof des Tyrannen 
Jason von Pherae zu. Sein hohes Alter ffihrte er auf seine ein- 
fache Lebensweise zurfick, die er stets beibehidt, obwohl der 
Ertrag seines Berufes es ihm ermdglichte, eine goldene Bild- 
saule von sich nach Delphi zu stiften, wo er ebenso wie in 
Athen und Olympia berfihmt gewordene, von panhdlenischer 
Gesinnung zeugende Reden hielt (fr. 1 7 — 1 9). Mit den Worten : 
„schon beginnt der Schlaf mich seinem Bruder zu fiberant- 
worten'', schied der mehr als hundertjahrige Greis, der kdne 
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Famflie gegr&ndet hatle, aus einem an Erfolg und Ruhm rddien 
LebeiL 

In Goiigias geistiger EntwicUung lassen sidi drei Perioden 
uniersdieiden. In der ersten widmete er sich im Anschlufi an 
EmpedoUes der Naturphilosophie^ und er hat vielleicht eine 
Jugendschrift QberOptik verfaBt, aus der zwei genau dieTheorie 
des Agrigentiners wiedergebende Bemerkungen fiber die Far- 
ben und fiber Versuche mit dem Brennspi^el zu stammen 
scheinen (fr. 1 — 2). Aber die Dialektik Zenos fflhrte ihn vom 
naturphilosophischen Dogmatismus zur kritischen Betraditung 
der Erkenntnis und damit zu vdlliger Shq)sis. Denn was er in 
der Schrift ^Ober das Nidiiseiende oder fiber die Natur* aus« 
fuhrte (fr. Z\ bezieht sich keinesw^[S bloB auf das hinter der 
Erschelnung Ii^[ende Wesen der Dinge, sondem auf diese 
sdbst Eher ware es bei der zweifdlosen Polemik der Schrift 
g^:en die deatische Schule denkbar, dafi Oorgias deren Lehre 
mit ihren dgenen Mittdn hatte ad absurdum ffihren wollen. 
Wie dem sei, jedenfalls bedeutde ffir ihn diese wahrscheinlich 
sdion vor 440 verfaBte Schrift die Absage an die Philosophie. 

Er widmete sich von nun an ganz der Rhetorik. Die Wiege 
dieser Kunst war ja gerade seine Heimat Sizilien. Schon Empe- 
doUes war w^;en seiner Red^;ewalt bewundert worden, die 
Syrakusaner Tisias und Korax aber hatten eine systematische 
Theorie der Beredsamkeit, besonders der Qerichtsrede, aus- 
gebildet Ooi^as schuf den pathetischen Stil der epideiktisdien 
Rede, die er durch eine Menge von Kunstmittein (Antithesen, 
Isokolen, Parisosen u. a.) verzierte. GleichgroB in der Impro- 
visation wie in der zum literarischen Kunstwerk ausgefeilten 
Rede ward er zum berufsmaBigen RedekfinsUer (Xoyodal&aXog\ 
at)er auch zum Schopfer der attischen Kunstprosa. 

Qoigias woUte nichts weiter sein als Redner und Lehrer der 
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Rhetorik. Er begntigte sich an Stdle der Wahrheit mit der 
Wahrscheinlichkeit (fr. 4) und machte sich nicht einmal, wie 
die anderen Sophisten , anheischig, die ,Tugend' (igeti^) zu 
lehren, von der er gar keinen einheitlichen Begriff anerkannte 
und in deren Beurteilung er sich ganz der popularen Auf- 
fassung anschloB (fr. 5—9). Aber wenn auch die Rhetorik 
lediglich eine formate Kunst war (fr. 1 3), so setzte ihre Hand- 
habung doch eine umfassende Bildang voraus. Dazu gehSrte 
die Beschiftigung mit den Dichtem (fr. 10 — 12), wobei z. B. 
die Erorterung uber die Illusion in der Tragddie gewiS auch 
den Zweck verfolgte, zu zeigen, daB ^Tauschung^ i&ndxri) unter 
Umstanden nicht nur erlaubt, sondem geradezu geboten sei 
(vgl. Dialexeis 3, 10). In einem rhetorischen Handbuch (rip^) 
gab er Anleitung zum Studium seiner Kunst, und in diesem 
standen wohl auch die bdden vollstandig erhaltenen Muster- 
reden, die ,Rettung der Helena' und die ,Verteidigung des 
Palamedes' (fr. 14 — 16). Obwohl diesealso Schulbeispide sind 
und der Verfasser die erstere sogar sdbst als einen ^Scherz^ 
bezdchnet, so hat doch Goigias offenbar dnige seiner Lieb- 
iingsideen in diese Stucke verwoben. Danach muB sich der 
Redner nicht nur auf die Fuhrung einer politischen Debatte und 
einer philosophischen Unterhaltung, d. h. auf die Dialektik ver- 
stehen, sondem er muB audi in der Astronomie bewandert sein, 
und wir wissen, daB Oorgias auf dem Grabmal seines Schiilers 
Isokrates in die Betrachtung dues Himmdsglobus vertieft dar- 
gestdlt war. Palamedes gibt ihm Qdegenheit, seine Ansicht fiber 
die Entstehung der menschlichen Kultur anzudeuten: es ist jene 
rationalistische Theorie, die jeden Kulturfortschritt von be- 
stimmten ,,Erfindungen'' einzdner bedeutender PersSnlich- 
keiten herleitet Als solche figuriert hier Palamedes, der ganz 
die RoUe des mythischen Prometheus ubemommen hat. Dabei 
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ist zu beaditen, daB die hellenische Kultur nicht mehr vom 
Ausland abhangig ersdieint, sondem umgekehrt die Erfin- 
dungen des Griedien Palamedes der ganzen Menschheit zugute 
kommen. Audi die ineinem schdnen Bruchstuck des Euripides 
(fr. 910) ausgefuhrte Idee von der sitUichen Wirkung geistiger 
Tatigkeit wird gestreift 

Besonders aber werden wir fiber Wesen and Zweck der 
Rfietorik belehrt Die Wirkung der Redekunst wird mit der- 
jenigen offizineller Gifte verglichen, die heilen und tSten 
konnen. Und dies scheint wirklich die Ansicht des Ooigias ge- 
wesen zu sein ; denn er vertritt sie auch bei Plato in dem nadi 
ihm benannten Dialog(456E — 457 E; vgl.Theaet 1 67 A), worin 
auBer dem Begriff der Rhetorik auch der der Oerechtigkeit 
erdrtert wird und dessen satirische Scharfe trotz der achtungs- 
vollen Behandlung, die dem Sophisten selbst darin zuteil wird, 
diesen veranlaBte, den Plato einen neuen Archilochos zu nennen. 
Auch will Oorgias nach Plato (461 A B; 482 D) den Unterschied 
zwischen Recht und Unrecht keinesw^;s aufgehoben wissen. 
Wenn nun Plato dennoch, wenigstens in der Person seiner 
Schiller, den Oorgias fQr die Lehre vom Recht des Starkeren 
verantwortlich macht, so lag der Anknupfungspunkt offenbar 
in dessen Bestimmung von Wesen und Zweck der Rhetorik. 
Diese geht namlich auf AitBeherrschungdo'Menschm aus, sei's 
zu ihrem Wohle, um etwa einen Kranken zu einer ihm heilsamen 
Operation zu bestimmen, sei's zum eigenen Vorteil, um Macht 
und Ruhm zu erlangen. Der psychologischen Wirkung der von 
einem Qberlegenen Redner regdrecht gehandhabten Kunst muB 
der Mensch unbedingt erli^en. Denn das Naturgesetz, daB das 
Schwachere dem Starkeren sich ffigen muB, gilt auch vom 
Menschen : so unterlag Hdena der starkeren Macht des Schick- 
sals Oder der Liebe oder der Oewalt der Oberredungskunst des 
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Paris. Mit dieser Auffassung der Rhetorik war ein egoistisdies 
Motiv fur ihre Anwendung gegeben: durch die geistige Ober- 
legenheit den Schwacheren ohne Rucksicht auf irgendwdche 
sittliche Normen zu veigewaltigen. Mochte dies nicht nach dem 
Sinn des Oorgias sdbst sein, in seiner Theorie lag der Keim zu 
dieser Lehre, den ein Teil seiner Schuler zur Entfaltung brachte. 
Unter den Schulem des Gorgias wurde der Haupterbe seines 
kunstvollen rhetorischen Stils und seiner panhdlenischen Ge- 
sinnung Isokmtes. Der Dichter Agathon ubertrug die blumen- 
reiche Sprache des Sophisten auf die Tragddie, und Tliukydides 
hat fur seine Schreibweise wie von Prodikos so auch von 
Gotgias Anregungen empfangen. Bei der Unbestimmtheit, in 
der Gorgias das Verhaltnis der Rhetorik zu Sitte und Sittiich- 
keit gelassen hatte, ist es nicht zu verwundem, daB wir seine 
Schuler in ethisch-politischer Hinsicht ganz verschiedene W^e 
einschlagen sehen. Gleich die beiden Gorgiasschuler, die uns 
Xenophon im Gefolge des jungeren Kyros vorfuhrt (Anab. 11. 
6, 16ff.), der Bootier Proxenos und der Thessalier Menon, be- 
zeichnen die Spaltung der Richtungen, die von der Lehre des 
Gorgias ihren Ausgangspunkt nehmen. Beide sind ehrgeizige 
politische Abenteurer, die nach Reichtum, Ehre und Madit 
streben, aber der erstere sucht sein Ziel wenigstens ohne Rechts- 
verletzungen zu erreichen, wahrend der zweite mit vollendeter 
Skrupellosigkeit und mit bewuBter Verdrehung alter sittlichen 
B^;riffe vorgehi Aber auch wenn man darin einig war, daB 
Gesetz und Branch {v6jLu>g) keine absolute Gultigkeit bean- 
spruchen kdnnen, erhob sich die Frage, in welchem Sinne man 
daruber hinausgehen wolle. Ihre Verwerfung konnte entweder 
dazu fuhren, die Siarrheit veralteter Sitten zu brechen und 
einen gesunden Fortschritt im sozialen und politischen Leben 
zu b^grunden, oder sie konnte zur Proklamierung eines 
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schiankenlosen Individtialismus dienen, der nur den Vorteil des 
Einzelnen im Auge hatte. Das dne wie das andere wurde in 
Obereinstininiung mit der Lehre des Hippias als „Naturrechf ' 
dem konventiondlen , geschidiflidi gewordenen Redit und 
Branch gegenubeiigestdliy in dem die dne Riditung ein Mittel 
der Starken sah, um die Schwadien zu unterdrfidcen^ die 
andere umgekelirt die Fessd, wdche die Sdiwadien den 
starken Geistem angelegt haben, um sie an der unumsdirankten 
Durchsetzung ihres Willens und ihrer Eigenart zu verhindem. 
In die Praxis des Lebens fibersetzt bedeutete die erstere Theorie 
eine demokratisch-sozialistisdie Revolution von unten, die 
zwdte eine aristokratisch-reaktionare Umwalzung von oben. 

Zu der ersteren Auffassung bekannte sich der Sophist Ly-^ 
kophroriy fiber dessen Personlichkdt wir weiter nichts wissen, 
als daB er Sdifiler des Gorgias war und in seiner Skepsis so 
weit gingy daB er es sogar vermied, das Wortdien y^isf' in 
einem Urtdlssatze zu gebraudien. Interessanter als diese 
SchruUe ist seine Ansicht fiber den Staai Ahnlidi wie Rousseau 
in seinem ,Contrat social' vertrat Lykophron die Lehre vom 
Staatsvertrag, wonach der Staat nur eine Vereinbarung ist, 
worin die Einzelnen sich gegenseitig Sicherheit verbfirgen und 
sich zu diesem Zweck einer Beschrankung ihres an sich unbe- 
schrankten Rechtes unterwerfen. Irgendwdche sitUiche Auf- 
gaben hat der Staat nicht (fr. 1). Der Vertrag hat aber zur Vor- 
aussetzung die Selbstandigkeit und rechtliche Gleichstdlung 
der Kontrahenten und tragt die Moglichkeit einer Abanderung 
in sich. Dahin gehdrt es — und dies beweist die antiaristo«* 
kratischje Tendenz von Lykophrons Lehre — y daB er die Vor- 
rechte des Adds von seinem Vemunftstandpunkt aus als vdllig 
unbegrfindet bezeichnde (fr. 2). 

Ebenso betrachtete AUddamas aus Elaa in Aolien, der nach 
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Ooiigias' Tode die Leitung sdner Rednerschule ubernahm, da- 
bei aber philosophische Bildung besaB und u. a. einen Dialog 
naturwissenschaftlichen Inhalts verfaBte, Gesetz und Brauch 
lediglidi als konventiondle Einrichtungen (fr. 1), die ihre Be- 
rechtigung vor dem Richterstuhl der Vemunft zu erweisen 
haben und sich notigenfaUs von der Philosophie berichtigen 
lassen m&ssen (fr. 2). Sein Ideal sind daher philosophisch ge- 
bildete Staaismanner wie Epaminondas (fr. 3). Die Ansiedlung 
sparianischer Hdoten durch diesen in Messene und der Versuch 
SpartaSy sich dem zu widersetzen, gab Alkidamas Veranlassung, 
in seiner ^essenischen Rede' fur sie einzutreten und hier zum 
erstenmal in der antiken Welt unumwunden den Qrundsatz 
auszusprechen, daB die Sklaverei etwas Widemat&rliches und 
der Anspruch auf Freiheit ein Menschenrecht sei (fr. 4). Was 
das heiBen wollte, mag man daran ermessen, daB selbst ein 
Mann wie Aristoteles noch durchaus an der Ansidit festhidt, 
dn Teil der Mensdien sei von der Natur zur Frdheit, ein 
anderer zur Sklaverei bestimmi 

Von dem besonderen Fall in Messene abgesehen kamen je- 
dodi Forderungen wie die des Alkidamas nie fiber das Stadi- 
um der bloBen Theorie hinaus. Viel engere Fuhlung mit dem 
wirMichen politischen Leben hatte die andere an Qorgias sidi 
ansdilieBende Richtung, wdche die Lehre vom Reeht des SttSr- 
keren verkundigte. In vielen griechischen Stadten und so audi 
seit dem Tod des PeriUes in Athen drohte die Demokratie in 
Pobdherrsdudft auszuarten, und dies begunstigte die uberall in 
den politischen Klubs in der Stille fortlebenden Tendenxen 
nach einer aristokratischen Reaktion, nach Herstdlung des 
,,alten guten Rechts'' {ndrgtoc noJUre/a), wie das Sdilagwort 
lautete. Solche Bestrebungen unterstutzt z. B. der unbekannte 
Verfasser einer um 424 verfaBten ebensovid Qeist als HaB 

90 



geg^ die Demokratie atmenden Schrift ,Ober den athenisdien 
Staaf . In Kerkyra machte sich die Spannung der Parteien in 
wilden Kampfen LufL Alkibiades erklSrte, allerdings in Sparta, 
in 5ffentlicher Rede, alle gesdieiten Leute seien dariiber einig, 
daB die Demokratie „ein ausgemachter Unsinn'^ sei (Thuk. VI. 
89). Und in manchen Stftdten legten die zur Herrsdiaft ge- 
langten Oligarchen einen fdrmlichen Eid ab des Inhalts: „Ich 
will dem Volke feindlich gesinnt sein und durch meinen Rat 
nach Kraften sdiaden'' (Arist Pol. VIII. 9 p. 1310a). Audi 
Atfaen hatte im Jahre 41 1 seine oligarchische Revolution und auf 
dnige Monate dne reaktionare Regierung. Solche Verhiltnisse 
boten ftir starke, ehigeizige und rudcsiditslose Naturen dn 
verlodcendes Fdd der Tatigkdt In der rhdorisch-philosophi- 
sdien Bildung suditen und fanden sie das Mittd, sidi die gei- 
stige Oberlegenheit fiber die veraditete Masse zu versdurffen 
und wdterhin in iigenddner Form von Herrsdiaft die ,igroBe 
Bestie'* des Demos zu bandigen und sie ihre Madit fuhlen zu 
lassen. 

Sdion der Oorgiassdifiler Polos, dn Bewunderer des bil- 
dungsfreundlidien aber despotisdien K5nigs Archdaos von 
Makedonien (413 — 399), bewegte sidi einigermafien in dieser 
Richtung; doch blieb er, der in einer Sdirift den Kulturfort- 
schritt auf die ^ErHndung*' der Kunste (W;c^ai) zu bqjfinden 
sudite, wie sein Meister nodi ganz dem Beruf des Sophisten 
treu. 

Dag^gen war nidit Sophist, sondem Politiker KJaUiUes aus 
Adiamae^ ein Freund und Anhanger des Ooigias, die Haupt- 
person im dritten Teil des nach diesem benannten Platonischen 
Dialogs. Es ist nidit unmOg^ich, daB Plato in ihm mit durdi- 
siditiger Namensanderung den ChariMes, den Oenossen des 
Kritias, in der Oligarchie der sog. dreiBig Tyrannen, gezeidi- 
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net hat Trotz der ihtn gdiehenen individuellen Zuge des vor- 
nehmen, freitnutigen, hoflichen und aufgeklSrten Mannes hat 
Plato in ihm doch geradezu den Typus des Herrenmenschen 
gezeichneL Die landlauf igen sitUichen Anschauungen und voli- 
ends die hoheren sittlichen Orundsatze eines Sokrates be- 
lachdt und verachtet er als Sklavenmoral und preist unter Be- 
rufung auf ein Wort Pindars mit fanatischer Begeisterung das 
Naturrecht des Starken, dessen einziger Orundsaiz der ^Wille 
zur Machf (jiAcovefia), dessen einzige Tugend skrupellose 
Energie (dydQela\ dessen einziges Zid Herrschaft und Aus- 
leben seiner Eigenart ist und dem auf seiner stolzen Hohe die 
moralischen Knechisseelen als Schwachl\nge{SvavdQoi), Dumm- 
kdpfe Oder Heuchler erscheinen (fr. 1 — 2). 

Diese Konsequenzen aus seinem Begriff der Rhetorik als 
einer auf die Beherrschung der Menschen gerichteten Kunst 
hatte Gorgias nicht gezogen; dag^fen tat dies ein anderer So- 
phist Thrasymachos aus Chalkedon, der die Ansichten eines 
Kallikles und Menon auch theoretisch vertrat Audi er lebte 
langere Zeit in Athen, wo Aristophanes 427 in seinen,Schmaus- 
briidem' von ihm Notiz nimmt. Spater hieH er in Larisa in 
Thessalien eine Rede, worin er fur die Sdbstandigkeit dieser 
Stadt g^[enuber den Annektierungsgdusten des Archdaos ein- 
trat (fr. 1). Wahrscheinlich war er zur Zeit des Dekeleischen 
Krieges nodimals in Athen ; denn die damaligen Verhiltnisse 
mit ihrem lOimpf urn die ndtQiog nohxela bilden den Hinter- 
gnind einer z. T. erhaltenen symbuleutischen Musterrede (fr. 2). 
Die Religion verwarf er, da er eine gerechte Wdtregierung 
vermiBte (fr. 3), und ebenso jede sitUidie Norm. Macht man 
auch von der Karikatur des Mannes in Platos ,Staaf einige Ab- 
stridie, so bleibt doch ein vergrdberter Kallikles: statt des ur- 
banen Staatsmanns sehen wir einen von OroBenwahn toll ge- 
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wordenen Plebejer, der dazu dn Iddenschafdicher Strdthahn 
war und, wie wir von andcrer Sdte hdren, dem Namen dnes 
igroben Kampfers^ den er inig, alle Ehre machte. Sdne Ldire 
dedct sich in dhischer Hinsicht mit der des KalliMes: die wirk- 
lidie Oerechtigkdt ist der Vortdl des Starkeren (fr. 4), Un- 
redittun ist ^verstandige Klughdt" (eifiovXta) und die land- 
laiifige Vorstdlung von Qereditigkeit eine ,^tmiitige Dumm- 
heif ' (niirv yervala ewj^eia). 

So haben wir denn hier eine vdllige ,Umwertung alter 
Werte^y und auch wenn Plato uns nidit sagen wfirde, daB diese 
Lebensanschauung damals von Tausenden gddlt wurde und 
diese Umkdirung des B^ffs der Qereditigkeit eine ,,abge- 
drosdiene Redensart" war, so wtirde uns das die gleichzeitige 
Gesdiichtsdirdbung und Diclitung beweisen. Nicht nur in 
den Kampfen der politischen Parteien innerhalb dnzdner 
Stadte (Thuk. III. 82), sondem audi im Verhalten ganzer 
Staaten zueinander, wie in dem grausamen Verfohren Athens 
g^en Melos (Tliuk. V. 85 ff.) fanden diese Qrundsatze rfidc- 
siditslose Anwendung. Audi die Dichtung hat den Typus des 
gewalttatigen, jenseits von Out und Bose' stehenden Herren- 
menschen in verschiedenen Formen fes^ehalten: in emstem 
Kampf und auf den Hdhen des Lebens stellt ihn der Eteokles 
in den ,Phoenissen' des Euripides dar, als den kleinen fredien 
GemegroB des Alltags ffihrt ihn Aristophanes in dem Phei- 
dippides seiner ,Wolken' vor, und das Satyrspiel beschwor so- 
gar den homerischen Kyklopen herauf, um diese Lebensauf- 
fassung als Kannibalenmoral zu persiflieren. Von den leiten- 
den Staatsmannem am Ausgang des funftenjahrhundertsaber 
hat trotz Alkibiades und Lysander vielleicht keiner mit so 
klarem BewuBtsein die Lehre vom Recht des Starkeren im Le- 
ben zu verwirklidien gesucht wie der Mann, in dem politischer 
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Ehrgeiz und sophistische Bildung sich zu einem machtigen 
Bund zusammenschlossen: Kritias. 

Unter die Sophisten rechnet den Kritias (c 455 — 403) Phi- 
lostratos, obwohl er sicherlich niemals als Lehrer auftrat, son- 
dem, wie Kallikles, die sophistische Bildung nur als Mittel zu 
politischer Macht betrachtete. Treffender bezeichnet ihn daher 
die antike Oberlieferung als ^d^n Laien unter den Philosophen 
und den Philosophen unter den Laien''. Mit Plato verwandt, 
der ihm zeitlebens seine Achtung bewahrte, wahrend ihn 
Xenophon und Lysias als den verworfensten Menschen dar- 
stelleUy wuchs Kritias in einer der vomehmsten Familien Athens 
auf, fur die Kunst und Wissenschaft zur Lebensluft gehorte. 
In seiner Jugend genoB er ohne Zweifd auBer dem Unterridit 
des Sokrates auch solchen von Sophisten, vidleicht von Pro- 
dikos und Gorgias. Als Politiker wird er zuerst im Zusammen- 
hang mit der oligarchischen Revolution des Jahres 411 ge- 
nannt, an der sein Vater Kallaschros beteiligt war. Deutlidi 
tritt seine eigene politische Gesinnung erst bei der von ihm 
bewirkten Zuruckberufung des Alkibiades (fr. 3. 4) hervor. In 
dessen zweiten Sturz (407) scheint er verwickelt worden zu 
sein: er wurde verbannt und b^;ab sich nach Thessalien. Dies 
ist der Wendepunkt in seinem Leben. Denn dort, wo damals 
auch Georgias, Thrasymachos und Menon weilten, so daB So- 
krates bei Plato scherzt, es sei in Athen eine ,,Bildungsdfirre!'' 
ausgebrochen, wurde der Verbannte in der eigenen b^jeif- 
lichen Verbitterung und unter dem EinfluB der in der Umge- 
bung der Aleuaden gelauf igen Lehre vom Recht des Starkeren 
aus dem vomehmen Aristokraten zum fanatischen Volksfeind, 
der auch die Verbindung mit dem Landesfeind nicht scheute, 
um den „verfluchten Demos" zu sturzen. Unter der Agide Ly- 
sanders kehrte Kritias nach der Katastrophe Athens in seine 
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Vaterstadt zuriick, um hier mil Charikles und bald im Kampf 
g^en die gemaBigtere Partd des Theramenes die bekannte 
Sdireckensherrschaft der sog. dreiBig Tyrannen zu inszenieren, 
die aller Aufklarung zutn Trotz sogar ein Verbot des Unter- 
richis in der Rhetorik erlieB und der in acht Monaten 1500 
Bfirger zum Opfer fielen. Beim Sturz der Oligarchie durch 
Thrasybul sfihnte Kritias seine Vergehen, indem er im Kampf 
fur die Sache siarb, fur die er gdebt hatte. 

Ein hervorragendes musikalisches und dichterisches Talent, 
versuchte sidi Kritias als SchriftsteUer in verschiedenen Oat- 
tungen der Poesie und verfaBte eine dramatische Tetralogie, 
die spater unter dem Namen des Euripides lief. Sein ausge- 
pragter Rationalismus auBert sich auch hier in einer starken 
Neigung zur Reflexion. Seine Verdienste um die griechische 
Prosa hat im Zeitalter der sog. zweiten Sophistik Herodes At- 
ticus gewurdigt Wie er sich nicht scheut, sich gel^;entlich 
fiber die traditionelle Form der Poesie mit souveraner Willkur 
hinw^;zusetzen (fr. 3), so schuf er in der Prosa neue Formen 
der Literatur: z. B. mit seinen ^phorismen' und ^onUlien', 
welch letztere vielleicht eine Mittelstellung zwischen dem 
,Troischen Dialog* des Hippias und den Platonischen Qe- 
sprachen einnahmen. Seine Beschreibung des Melancholikers 
(fr. 24) kundigt Beobachtungen an, wie sie spater Theophrast 
in seinen yCharakteren' verwertet hat. Von seinen literarischen 
Studien legt die verachtliche AuBerung fiber den gefeierten 
Dichter Archilochos (h*. 34) und das Gedicht auf Anakreon 
(fr. 1) Zeugnis ab. Mit seiner Untersuchung und Vergleichung 
verschiedener Staatsverfassangen endlich, deren Ergebnisse er 
teils in poetische teils in prosaische Form fafite und wobei 
seine Aufmerksamkeit sich ebenso auf die kleinen, aber charak- 
teristischen Eigentfimlichkeiten des taglichen Lebens wie auf 
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die Erscheinungen der groBen Politik richtete (fr. 5 — 7; 26 
— 33), wurde er ein Verlaufer des Aristotdes. 

In seiner WeUansdtaaung zeigt sich Kritias als Eklektiker. 
Er ist nicht Skeptiker wie Protagoras und Oorgias, sondem 
ahnlich wie Demokrit betrachtet er den Verstand (yvt&jMj) als 
R^^lativ der sinnlichen Wahmehmung und oberste Instanz 
der ErkenntniSy wobei freilich dessen systematische Schulung 
im Denken Voraussetzung ist (fr. 21 — 23). Sein physikalisches 
Weltbild ist durchaus mechanistisch (fr. 10. 11. 16, 35). Beim 
Menschen ist ihm die physiologische Grundlage seines Wesens 
von groBer Wichtigkeit (fr. 27), aber trotzdem spricht er der 
Erziehung eine noch entscheidendere Bedeutung zu (fr. 20; 
vgl. Demokr. fr. 96). Sdbst eine stark sinnlidie Natur, so daB 
er sich deshalb einen derben Tadd des Sokrates zuzog (fr. 25 ; 
Xen. Mem. I. 2, 29 f.), ist er doch der Meinung, daB die sinn- 
lidie Lust den Menschen nicht beherrschen durfe, und bewun- 
dert wie den spartanischen Staat im ganzen so besonders sdne 
auf Einfadiheit und MaBigkeit gerichteten Sitten (fr. 5). Ein be- 
stimmtes ethisches Ziel stellt er nicht auf, es ware denn, seinem 
ehrgeizigen Charakter entsprechend, der Ruhm (fr. 8). Das 
maBgebende Prinzip im Leben ist der Egoismus, sogar in der 
Freundschaft (fr. 17). Der ideale Menschentypus ist ihm der 
„rechtschaffene", d. h. konservativ aristokratische Charakter, 
der sdn Qesetz in sich sdbst tragt (fr. 14). 

Im vollsten Einklang mit seiner rationalistischen Wdtan- 
schauung steht seine Auffassung der menschlichen Kfittar. 
Wie Polos fuhrt Kritias diesdbe auf technische Erfindungen 
zurfick (fr. 2), die, wenn auch nicht an dnzelne Personen, doch 
an bestimmte Vdlker oder Stadte geknupft werden. Diese zwar 
ungeschichtliche, an sich aber harmlose Erfindungstheorie 
tibertrug nun Kritias auf das rechtliche, sittliche und religidse 
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Gebiet, wo sie geradezu grundsturzend wirken muBte. Um 
das Naturrecht der Starke zu beschranken, stellte die Majoritat 
der Schwachen die Gesetze auf, freilich ohne durchgreifenden 
Erfolg. Dieser trat erst ein, als ein schlauer Kopf zur Bandigung 
der Masse die Religion ,,erfand'' (fr. 16). DieTheorien des De- 
tnokrit und Prodikos uber die psychologische Entstehung der 
Religion aus Angst und Dankbarkeit sind hier in Verbindung 
gebracht mit den Lehren des Hippias und Kallikles von der 
konventionellen Sitte in der Weise, daB die Religion als Er- 
findung eines Einzelnen unter Benutzung der Instinkte der 
Masse und als Hauptmittd zur Befestigung der Herrschaft dieses 
Einzelnen, des Tyrannos, erscheint, der seinerseits wie uber 
jede ,Sitte' so auch uber die Religion erhaben isi Dieser radi- 
kalsten religionsphilosophischen Theorie huldigte vidleicht 
auch Diagoras von Melos und nachmals der KyrenaikerTheo- 
doros, die bei Sextus Empiricus neben Kritias als ^Atheisten' 
erscheinen. In der Renaissance hatMacchiavdli diese Anschau- 
ung zu neuem Leben erweckt, und auch in der franz5sischen, 
englischen und deutschen Literatur der Aufklarungszeit wurde 
sie viel erortert: Manner wie Jerusalem, Nicolai, Reimarus be- 
kannten sich zu ihr, wahrend sie z. B. Condorcet bekampfte. 
Der Rationalismus und ethisch-religiose Radikalismus des 
sophistischen Zeitalters tritt uns in keiner Personlichkeit in 
soldier Reinheit und Folgerichtigkeit en^^;en wie in Kritias, 
der noch dazu alles getan hat, um seine Ideen in Wirklichkeit 
umzusetzen. Mit vollem Recht gait er der Nachwelt nicht als 
der Typus des Aristokraten sondem des Tyrannen, der aber — 
und dies ist das Eigenartige an ihm — von dem naturlichen 
Recht des Gewaltherrschers voUkommen tiberzeugt ist und 
dieses theoretisch beweisen zukdnnen glaubt: eine Personlich- 
keit wie die Tyrannen der italienischen Renaissance, der ruck- 
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siditslosesie und konsequenteste Vertreter des aufgeklarten Des- 
potismus. 

Man wQrde indessen fehlgehen, wenn man diese Lebensauf- 
fassung der Sophistik im ganzen zur Last l^en wurde: sie 
stdlt nur ihren auBersten linken Flugd dar. Es gab audi So- 
phisten, die der gewohnlidien bui^gerlichen Moral vid naher 
standen. So erwahnt sogar Plato einmal einen sonst ganz un- 
bekannten Mikkos, den er dnen ,,Freund und Bewunderer des 
Sokrates, kdnen iibeln Mann und einen tfichtigen Sophisten^' 
nennt (Lys. 204 A). Fur uns ist der widitigste Vertreter dieser 
sozusagen rechts stehenden Sophistik Antiphon von Athen, 
dessen Wirksamkeit etwa in das leizte Jahrzehnt des ffinften 
Jahrhunderts fallen wird. Er soil Traumdeuter gewesen sdn 
und sogar ein Buch fiber diese Kunst verfeiBt haben, mu6 dann 
aber diesen Beruf, dessen Fragwurdigkeit ihm klar geworden 
zu sein scheint, mit dem des Sophisten vertauscht haben. Bei 
Xenophoii (Mem. 1. 6) kommt er schlecht w^; er kann aber 
nicht so unbedeutend gewesen sein, da er schon im Altertum 
Q^enstand monographischer Behandlung wurde und Philo- 
stratos (Vii Soph. I. 15 S. 212) seine ,^lanzenden philosophi- 
sdien Sentenzen^' ruhmt Unter seinen Sdiriften erdffnet die 
JQinst der Trdstung' eine im spateren Altertum (u. a. auch von 
Plutarch) vid gepfl^e Oattung der Literatur. Ob daraus^ wie 
man vermutet hat, einige der erhaltenen Bruchstudce (fr. 1 — 1 6) 
stammen, ist fraglich. Von seinen philosophischen Haupt- 
schriften trug die eine den Titd , Wahrheif, der offenbar an 
die entsprechenden Schriften des Parmenides und Protagoras 
erinnem sollte, die andere handelte ^OberOemeinsinn^ wahrend 
eine dritte fiber ,Politik' zwischen dem Sophisten und dem Red- 
ner Antiphon von Rhamnus strittig ist In den Brudistfidcen 
der ers^enannten Schrift sehen wir Antiphon in Beziehung auf 
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die Erkenntnistheorie (fr. 1 — 3) und den Qottesb^friff (fr.4), 
aus dem er die Vorsehung ausschloB, den Eleaten Parme- 
nides und Xenophanes folgen, wahrend seine physikalischen 
Theorien (fr. 5 — 8) den EinfluB des Empedokles (fr. 31) 
verraten. Antiphon zeigt sich hier somit als unselbstandigen 
EUektiker. Auch sein Versuch, unter den drei Hauptpro- 
blemen der damaligen Mathematik, der Verdoppdung des 
WiirfelSy der Trisektion des Winkels und der Quadratur des 
Kreises, das letztere durch fortschreitende Verdopplung der 
Seiten eines gleidiseitigen Polygons zu Idsen, erscheint durch- 
aus naiv. 

Eigenartiger war offenbar seine Schrift ,OberGemeinsinnf, 
ein damals vid behandeltes Thema, auf das auch Demokrit 
(fr. 1 38. 1 39), Hippias (Xen. Mem. IV. 4, 1 6) und Thrasynmchos 
(fr. 2) zu sprechen kamen. Wenn darin von „Schattenfu6Iem'S 
„Langkdpfen'' und „Troglodyten'' die Rede war, so versuchte 
Antiphon wohl an diesen fabelhaften und, wie man annahm, 
dem unschuldigen Naturzustand noch nahestehenden Volkem 
seine politischen Ideale in romantischer Form als durchfiihrbar 
zu erweisen, ausgehend von dem Oegensatz von Natur {tpva^g) 
und Kultur {vdfjLogy lixvrj). Obrigens betrachtete er das Ld)en 
des Menschen seiner vermeintiichen Oottahnlichkeit zum Trotz 
ziemlich pessimistisch, wofiir seine Erdrterung des Familien- 
lebens, die mit den Ansichten des Demokrit (fr. 1 30 — 1 33) und 
Euripides (Alk. 238 ff. ; 882 ff.) ubereinstimmt, dnBeispid bie- 
tet (fr. 9 — 12). Obwohl er einmal die orphisch-pythagoreische 
Sedenwanderungslehre streift (fr. 10), geht er doch in seinen 
ethischen Grundsatzen davon aus, daB man nur Einmal lebe 
und es daher um so wichtiger sei, das Leben richtigauszunutzen, 
es weder durch Vidgeschaftigkeit noch durch Verzicht auf die 
O&ter, die es bietet — „Ieben wie ein Stein^' sagte dafur ein 
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griechisches Sprichwort (Plato, Gorg. 494 A) — , sich zu vcr- 
derben (fr. 13 — 16). Den Weg zur richtigen Lebensfuhrung 
weist die Erziehung zur Bildung, auf die Antiphon wie alle 
Sophisten den grSBten Wert legt (fr. 1 7 ; vgl. Protag. fr. 8). Hier 
redet nun aber Antiphon nicht der Selbstherrtichkeit das Wort 
sondem dem Oehorsam (fr. 18), weist auf die Wichtigkeit des 
Umgangs fiir die Charakterbildung bin (fr. 19 — 21) und zeigt, 
daB, wer unrecht hat, in letzterLinienur sich selbstschadet(fr.22). 
Doch kann von wirklicher Tugend erst die Rede sein, wenn 
sie sich in der Versuchung bewahrt hat, nicht, wenn eine solche 
gar nie an sie herangetreten ist (fr. 23). Trotz ihres eudamoni- 
stischen Charakters betont diese Moral doch immer, daB ein 
glucMiches Leben nur bei gegenseitiger Rucksicht der Menschen 
auf einander mdglich ist 

Wie Antiphon seine politischen Theorien im einzelnen durch- 
gefiihrt hat, wissen wir nicht sicher. Es ist aber wahrsdieinlich, 
daB er, wie Euripides, die Hauptstfitze des Staates in einem ge- 
sunden Mittelstand gesehen und den Ackerbau als wirtschaft- 
liche Orundlage eines gemaBigt demokratischen Qemeinwesens 
empfohlen hat Vidleicht geh5ren auch ihm die Bruchstucke 
des sog. Anonymusjamblichian, die in den ,ProtreptikosMieses 
Neuplatonikersund Pythagorasbiographen (um330n.Chr.) ver- 
woben sind und jedenfalls aus einer attischen Schrift des 5. Jahr- 
hunderts v. Chr. stammen. Unter den darin voi^getragenen Ge- 
danken, die teilweise auch an Protagoras, Gorgias und Demo- 
krit erinnem,verdientvor allemBeachtungdiegegendie Lehre 
vom Recht des Starkeren gerichtete Ausfiihrung, die zu zeigen 
versucht, daB der feste und zielbewuBte ZusammenschluB loy- 
aler Burger das Aufkommen gewal tatiger Obermenschen un- 
moglich mache (fr. 5), sowie der Pre s einer geordneten R^e- 
rung und die mit Antiphon (fr 18) ganz fibereinstimmende 
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Verurteilung anarchischer Zustande, die nur der Tyrannis den 
Weg bahnen (fr. 6). 'y* ^ ,^ 

Von der Art der z^Stikekhm Id^she&fi-Gei^^r, die sich an die 
grofien Meister anschlossen und Qie Plat&^bc^ijcISrs im .Eidiy*'. 
demos' verspottet, gibt uns einen Begriff die kleme Schriff^xn^'^ 
um 400 V. Chr. in dorischem Dialekt verfaRt, wahrscheinlich 
erst in der Zeit der sog. zweiten Sophistik den Titd J^ialexeis^ 
erhalten hat und die einige popularwissenschaftliche Vortrage 
eines unbekannten Sophisten wiedei^gibt. Sie ist in ihren wich- 
tigsten Abschnitten eine oberflachliche und schematische Aus- 
fuhrung der Relativiiatslehre des Protagoras (fr. 2), nebst ganz 
sdiwachlidien, ebenso schablonenhaften Versuchen, diese zu 
widerl^;en. In dem interessantesten Teil (fr. 2), wo der Verfeisser 
mit Benutzung von Herodot die Sitten der verschiedenen Vdl- 
ker veigieicht und ihre widersprudisvolle Beurteilung erweist, 
hat er zugleich die Lehre des Hippias von der nur bedingten 
Oultigkeit der Sitte {y6fjfjoq) berQcksichtigt, wobei frdlich der 
Oegensatz dazu, das Natuigesetz und Naturrechi; ganz im Hin- 
tergrund bleibt 

Endlich hat uns ein neuer Papyrusfund in Agypten einen 
uberraschenden Einblick in die um die Wende des 5. zum 
4.Jahrhundert v. Chr.gepflogenen Erdrterungen uber das Wesen 
und insbesondere uber die angeblichen moralisdien Wirkungen 
der Masik beschert Der Verfasser des Bruchstucks ist unbe- 
kannt Man hat auf Hippias geraien und als Oegner des Red- 
ners sich Leute gedacht wie den Musiker Damon, den Freund 
des Perikles, der in seiner Person den Musiker und den So- 
phisten vereinigte (Plut Per. 4). Es hat aber eher den Anschein, 
daB hier ein Musiker von Beruf sich g^en musikalische und 
doktrinare Dilettanten wendet 

Wie dem sein mag, jedenfalls ist auch dieses Bruchstuck ein 
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Beweis fur das rege geistige Leben, das die Sophistik auf alien 

Oebieten weckte. Das Bild davon wa^e tt^ unvoUstandig, wenn 

wir zum SchluB nicht/uiQhtQ(^cb*«(itierr]>eorie gedenken wfir- 
^_ J, t- -iitt^^, « _•* ti^^* • f , , -,- 




aber als soldier Erzieher des Alkibiades, in Athen aufbrachte. 
Er glaubte im Angesicht des Sokrates die Neigung zu starken 
Leidenschaften zu erkennen, was ihm dieser zum Ersfaunen 
seiner Sch&ler als richtig bestatigte, allerdings mit dem Hinzu- 
fugen, daB er ihrer durch die Vemunft Herr geworden sei. — 
Es ist eine Entwicklung von fast tropischer Raschheit und 
Dppigkeit, die das griechische Denken in kaum zwei Jahrhun- 
derten vom Auftreten des Thales bis zu dem des Sokrates 
zuruckgel^ hat In dieser Zeit wurde nicht nur die Philoso- 
phie als Prinzipienwissenschaft in einer Reihe eigenartiger und 
geistvoller Systeme ausgebildet, sondem auch der Grund zu 
den wichtigsten Einzelwissenschaften gel^ Die Mystik wurde 
aus der Enge des Konventikelwesens auf die frde H5he des 
philosophischen Gedankens gehoben und hat erst durch ihre 
Verbindung mit der Philosophie ihren wahren Adel erhalten. 
Die Sophistik hat dann die Aufmef ksamkeit auf die Fragen ge- 
lenkt, die das Wesen des Menschen, des Einzelnen wie der Ge- 
sellschaft, beh'effen. Schon von diesen „Planklem einer neuen 
Philosophie" gilt, was Cicero (Tusc V.4, 10) von Sokrates 
sagt: ,,er habe die Philosophie vom Himmd auf die Erde her- 
abgerufen, in den Stadten angesieddt, in die Mauser eingefuhrt 
und genotigt, fiber Leben und Sitten der Menschen, fiber Gutes 
und B5ses nachzudenken." Am Ende des S.Jahrhunderts hat 
die griechische Philosophie die Bahn, die vom Mythus zum 
Logos ffihrt, schon vollstandig zurfickgel^ Der gd>ildete 
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Grieche hat sich der Autoritat der Religion entwunden und 
mit seinem Denken auf eigene Fufie gestdlt. Dabei konnte es 
ohneOefahren und Ausschreitungen nicht abgehen. Viel neue 
Erkenntnisse von bleibendem Wert hatte man gewonnen. Vides 
alte und brudiig Cewordene war in Trfimmer gdegt Und ins- 
besondere auf dem Oebiete der Ethik hatten die destruktiven 
Tendenzen, die einigen Richtungen der Sophistik dgen wa- 
ren, geradezu alles in Frage gestdli Hier gait es dnen Neubau 
aufeufuhreny zu dem aber mandier Stein verwendet werden 
konnte, den die Sophistik behauen hatte. Der Mensdi muBte 
nidit nur als Einzelner, audi nidit nur als Burger eines be- 
stimmten und beschrankten Qemeinwesens, sondem als Oat- 
tung erfaBt und ihm aus der Tiefe seines eigenen Wesens neue 
Aufgaben, neue Ziele gezeigt werden. Hierin erkannte in geni- 
aler Einsdtigkeit und unter absichtlidier vdlliger Abwendung 
von der aufieren Natur der Mann seinen Beruf, der inf olge der 
Treue, womit er ihm bis zum Marfyrertod oblag, dem ganzen 
spateren Altertum als das Muster des Philosophen gegolten hat: 
Sokrates. 
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DIE VORSOKRATIKER 



I 

a 



ANAXIMANDER 

Der Ursprung der Dinge ist das Orenzenlose. Wotaus sie 
enistehen, darin vergehen sie audi mit Notwendigkeii 
Denn sie leisten einander BuBe und Vergdtung fur ihr Unrecht 
nach der Ordnung der Zeii (1) 

ANAXIMENES 

Was sich von der Materie zusammenzieht und verdichtet, 
ist das Kalte, das Dunne und Schlaffe dag^en das 
Warme. (1) 

Wie unsere Seele, die aus Luft besteht, uns zusammenhalt, 
so umsdilieSt audi Lufthauch das ganze Wdlall. (2) 
Die Luft ist beinahe etwas Unkdrperliches, und weil wir 
durch Emanation daraus entstehen, mufi sie grenzenlos 
und reich sein, denn sie geht niemals aus.^ (3) 

alkmAon 

So spridit Alkmaon von Kroton, des Peirithoos Sohn, zu 
Leon, Bathylios und Brontinos: Dber das Unsiditbare und 
fiber das Vergangliche haben nur die Gdtter Klarheit, die Men- 
sdien konnen bloB Schlfisse madien. (1) 

Der Mensdi hat vor den fibrigen Ld>ewesen den Vorzug, 
daB er allein denkt; die andem kdnnen wohl wahmeh- 
men, aber nicht denken. (2) 

Die Menschen kommen desw^en um, weil sie nicht ver- 
ni5gen, den Anfang an das Ende anzuknupfen. (3) 
Die Qleichstellung der Krafte, des Feuditen und Trockenen, 
des Kalten und Warmen, des Bitteren und SuBen usw. 
hSlt die Gesundheit zusammen ; aber die Alleinherrschaft einer 
von ihnen bewirkt Krankheit; denn die Alleinherrsdiaft je eines 
der Gegensatze ist sdiadlich. Krankheiten, die entstehen, sind 
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die Folge eines Oberschusses von Hitze oder Kalte, haben ihre 
Veranlassung in zu reichlidier oder zu karglicher Nahrungs- 
aufnahme und ihren Siiz im Blut, Mark oder Oehim. Doch er- 
kranken diese Organe zuweilen auch aus auBerlidien Ursachen, 
z. B. infolge der Beschaffenheit des Wassers oder Landes, in- 
folge von Anstrengung oder Not und ahnlichen Anlassen. Die 
Oesundheit dagegen besteiit in der gleichmaBigen Mischung 
der Qualitaten. (4) 

Es ist leichter, sich vor dnem Fdnde zu hQten als vor dnem 
Freunde. (5) 

XENOPHANES 

Rein ist der Boden und rein jetzt aller Hande und Bedier 
Und den gewundenen Kranz setzt uns ein Jungling aufs 

Haupt; 
Herrlich duftende Myrrhe kredenzt in der Schale ein andrer, 

Und zum frohen Qdag steht uns der Mischkrug berdt 
Wdn ist in Fulle zur Hand,' der niemals droht zu versi^gen, 

Der uns mit duftiger Blum' locket im tdnemen Krug. 
Hdligen Wohlgeruch laBt in der Mitte der Weihraudi cnt- 

strdmen, 
Kuhlendes Wasser ist da, sflBes aus lauterem QudL 
WdBbrot gibt es und Kase, dazu didcflussigen Honig, 

Unter der Spdsen Qewicht beugt sich der stattliche Tisch. 
Oanz mit Blumen bedeckt steht der Altar in der Mitte 
Und vom Rdgengddn halld in Festlust das Haus. 
Oott erklinge zuerst der Oesang verstandiger Manner, 

Ihn erhebe Gebet, Worte andachtig und rein. 
Hat man die Spende gd>racht und gebetd um Kraft und Ver- 

m5gen 
Recht zu handdn (denn dies liegt zu erfieh'n uns zunadist), 
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Dann ist's Obermut nicht, so vid dem Becher zu huld'gen, 

DaBy wer vom Alter ntcht schwach, ungefuhrt kotnme nach 

Haus. 
Lob gebuhret dem Mann , der wadcer noch zeigt nach dem 

Trunke, 

Dafi er in Weise und Wort freudig der Tugend gedenkt 
Aber Titanen, Oiganten, Kentauren, die wild sich bekampfen, 

Preisen wir nimmer im Lied: Fabeln vergangener Zeit; 
Audi nicht der Burger tobenden Zwist, der nie bringd S^en. 

Dodi in der Oottesfurdit stets fest zu verharren ist gut (1) 

Wer einen Si% sich erringt im Lauf mit hurtigen FuBen 
Oder im Funfkampf dort, wo am Pisaisdien Quell 
Li^ Zeus' hdl'ger Bezirk, in Olympia, oder im Ringkampf 

Oder im Faustkampf, der schmerzende Wunden oft schlagt, 
Oder im Allkampf gar dem gefahrlidien, wie sie ihn nennen: 

H5her steht er an Ruhm dann in den Augen des Volks. 
Auf dem Ehrensitz thront er beim Festspid, von alien gesehen, 

Und es ladt ihn die Stadt gastlich zum dgenen Tisdi. 
Ja sie verldht ihm ein Ehrengeschenk, das ein Kleinod ihm 

sein mag. 

Doch wer solches gewinnt, sdbst mit der Rosse Oespann, 
Dennoch verdient er es so nicht wie ich. Denn unsere Wdshdt, 

Edler als Starke fiirwahr ist sie von Mann und von RoB. 
Ndn, es wohnet kein Sinn in solchem Brauche: mit Unrecht 

Ober der Weishdt Out stdlt man die leiblidie Kraft. 
Denn sei unter dem Volk ein Btii^ger auch tuchtig im Faust- 

kampfy 

Mag er den Ffinfkampf gleich oder das Ringen verstehn 
Oder den Schndl-Lauf, der als aller Leistungen Krone 

Oilty wenn im Wettkampf sich mannlidie Starke erprobt: 
Darum ist niemals doch ein Staat in beBrer Verfassung; 
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Und der Oenufi ist gering, der der Gemeinde erwSdist, 
Wenn an Pisas Qestade ein Bui^ger si^;et im Wettstrdi 
Daraus flieBet Gewinn nie in die Mauser der Siadi (2) 

Nun b^nn' ich ein anderes Lied und weise den Weg euch. 
[Was von Pythagoras man sagt, von dem Weisen, ver- 

nehmt:]' 
Als er vorbdgehend sah, wie ein Hundchen wurde miBhanddi, 

Spradi er, von Mitleid erfaSt, so ein b^tigend Wort: 
„LaB, und schlag' ihn nicht mehr! Denn eines befreundeten 

Mannes 
Sede erkannt' idi am Klang, als ich die Stimme vemahm/' 

(3) 

Unn&tze Pracht von den Lydem erlemten Kolophons Bur- 
ger, 
Eh der verhaBten Gewalt sie nodi den Nadcen gebeugt 
Wenn sie, tausend zugleich und mehr wohl, strdmten zum 

Markte, 
Sah man kdn ander Gewand auBer mit Purpur durch- 

wirkt. 
Eitd stolzierten einher sie im Sdimuck der wallenden Lodcen 
Und vom feinsten Parfum duftete triefend das Haar. (4) 

Siebenundsedizig Jahre sdion sind bis heute entschwunden^ 
Seit es mdn sinnend Gem&t treibt durdis hdlenisdie 

Land. 
Damals waren es funfundzwanzig, sdt ich geboren, 

Wenn ich anders noch dies richtig zu rechnen vermag. (5) 

Wenn man zur Winterszeit auf weichem Polster am Feuer 
Ruht vom Mahle gesattigt, voll stiBen Weines den 

Becher, 
Erbsen knuspemd, dann ziemt sich wohl Unterhaltung wie 

diese: 
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y,Sprichy wer bist du, mein Freund, woher in der Welt, wie vid 

Jahre 
Zahlst dUy wie alt warst du, als einst der Meder ins Land fid?^ 

(6) 

Jedermann hat ja von Anfang her an Homer sidi gebildet 
(7) 
A lies haben Homer und Hesiod auf die 05tter geschoben, 
Was bei den Mensdien wird als Schimpf und Sdiande 

betrachtet: 
Diebstahl und Ehebruch auch und g^enseitige Tauschung. 

(8) 

Haben sie doch von den QSttem berichtet Frevd in Menge: 
Diebstahl und Ehebrudi auch und g^^nseitige Tau- 
schung. (9) 
Aber die Sterblichen glauben, die Ootter wurden geboren 
Und sie hatten Qestalt und Tracht und Sprache gldch 

ihnen. (10) 

Sdiwarz,stumpfnasig: sostdltdieOdtter sich vor der Athiope; 
Aber blauaugig und blond malt sich der Thraker die sei- 

nen. (1 1) 

Hitten die Hinder und Rosse und Lowen Hande wie Men- 
scheuy 
Konnten sie malen wie diese und Werke der Kunst sich er- 

schaffen, 
Alsdann malten die Rosse gleich Rossen, gleich Rindem die 

Rinder 
Auch die Bilder der Goiter und je nach dem eigenen Ausseh'n 
Wurden die Korperform sie ihrer Ootter gestalten. (12) 

Nicht gleich anfangs zeigten die Ootter den Sterblichen 
alles, 
Sondem sie f inden das Bessere suchend im Laufe der Zeiten. (13) 
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enn Gott nicht den gelblichen Honig uns hatte erschaffen, 
Dann erschiene der Feige Oeschmack vid sufier den 

Menschen. (14) 

Niemals lebte ein Mensch noch wird ein solcher je leben, 
Der von den Oottem und allem, wovon idi rede, Qe- 

wisses 
Wtifite; und sprache sogar das VoUkommenste jemand daruber, 
WeiB er es sdbst doch nicht; nur Raten ist alles und Meinung. 

(15) 

Dies ist mein Qlaube; er soli nur als Wahrschdnlichkeit 
gdten. (16) 

EIN Qott ist unter den 05ttem und unter den Mensdien der 
grSBte, 
Nicht an Oestalt vergleichbar den Sterblichen noch an Qe- 

danken. (17) 

Ganz i^t Auge, ganz Ohr und ganz Oedanke sdn Wesen. 
[08) 
Immer am gleichen Ort verharrt er ohne Bewegung 
Und es kommt ihm nicht zu, bald dahin bald dorthin zu 

gehen. (19) 

Mfihdos schwingt er das All mit sdnes Odsies Vermdgen. 
(20) 
Hier uns zu FQfien erblickt man das obere Ende der Erde, 
Wie an die Luft es grenzt; im Unendlichen wurzdt das 

unt're. (21) 

A us der Erde stammt alles und alles wird schlieBIich zu 
Erde. (22) 

Alles, was wird und wachst, aus Erde besteht es und Wasser. 
(23) 
Und aus Erde und Wasser sind wir audi alle geworden. 
(24) 
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Quelle des Wassers ist die See und Quelle des Windes. 
Nie ja erhub' sich der Hauch des wehenden Winds in 

den Wolken 
Ohne das Meer, das groBe; noch waren strdmende FlQsse 
Noch der Regen des Himmels. Die Wolken, Winde und Strome, 
Kinder sind sie des grofien Meers des machfgen Erzeugers. (25) 

Uber die Erde schwingt sich empor die erwarmende Sonne. 
(26) 
Was man die Iris nennt, in Wirldichkeit ist's eine Wolke; 
Blaulich, rdtlich und gelblich-griin erscheint sie dem 

Auge. (27) 

HERAKLIT 

Diese Vemunfty die doch ewig ist, ist den Menschen unfaB- 
lich sowohl ehe sie davon horen, als auch nachdem sie 
einmal davon gehdrt haben. Denn obgleich alles dieser Ver- 
nunftgemaBverlauft, scheinen sie doch nichts davon zu ahnen, 
wenn sie solche Worte und Werke angreifen wie die sind, die 
ich erdrtere, indem ich ein jedes nach seiner Natur zerl^e und 
auseinandersetze, wie^es sich damit verhalt Dieandem Men- 
schen aber sind sich so wenig bewuBt, was sie wachend tun, 
als sie sich erinnem, was $ie im Schlafe tun. (1) 

Sie fassen es nicht, auch wenn sie davon gehdrt haben, und 
so sind sie wie Taube. Von ihnen gilt der Spruch: ,Sie sind 
da und sind doch nicht da^ (2) 

Darum muB man dem Allgemeinen folgen. Aber obwohl 
die Vemunft allgemein ist, leben die meisten Menschen, 
wie wenn sie eine besondere Denkkraft besaBen. (3) 

Zu der das All regierenden Vemunft, mit der sie es fortwah- 
rend zu tun haben, setzen sie sich in Widerspruch und 
das, worauf sie tagtaglich stoBen, erscheint ihnen fremd. (4) 
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Denn die meisten Menschen denken nicht nach iiber solche 
Dinge, auf die sie (alltaglich) stofien, noch verstehen sie 
was sie erfahren haben; ihnen selber freiiich kommt es so Tor. 

(5) 
ie sind weder fahig zu hdren noch zu reden. (6) 



an muB audi dessen gedenken, der sich nicht erinnerl; wo- 
hin der W^ gehi (7) 

uch die Schlafenden verrichten Arbeit und wirken mit an 
deniy was im Weltall geschiehi (8) 

an darf nicht handeln und reden wie im Schlafe. (9) 



M 
A 
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Man darf nicht handeln und reden wie Kinder von Eltem, 
deren Grundsatz einfach ist: ,wie wir's uberkommen 
haben'. (10) 

Fr die Wachenden gibt es nur eine einzige und gemein- 
same Wdt; im Schlafe aber wendet sich jeder sdner be- 
sonderen Wdt zu. (11) 

Ein dummer Mensdi pflegt bd jeder AuBerung der Stimme 
der Vemunft paff zu sein. (1 2) 

Nicht auf meine, sondem auf die Stimme der Vemunft h5- 
rend zuzugestehen, daB alles Eins ist, ist wdse. (13) 
TX er Sede ist Vemunft eigen, die sich sdbst mehrt (14) 

Denken ist die vorzuglichste Eigenschaft, und Weishdt ist 
es» die Wahrhdt zu sagen und der Natur gemaB zu han- 
ddn, indem man auf sie hinhorcht (15) 

enken ist eine allgemeine Fahigkdt (16) 



D 
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lie Menschen haben teil an der Fahigkeit, sich sdbst zu 
erkennen und zu denken. (17) 
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ch erforschte mich sdbst (1 8; 



Vielwisserei verleiht nicht Verstand; sonst hatte sie dem He- 
siod und Pythagoras soldien veriiehen und ebenso dem 
Xenophanes und Hekataos.^ (19) 

Hesiod ist der Lehrer der meisten Leute: er, so meinen sie, 
wisse am meisten, der doch das Wesen von Tag und 
Nadit nicht erkannte; denn beide sind eins.*^ (20) 

in Tag ist gleich dem andem. (21) 
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Pythagoras, des Mnesarchos Sohn, ging von alien Menschen 
am meisten auf Kenntnisse aus und machte sich daraus 
seine eigene Weisheit zurecht: Vielwisserei und Spitzfindigkeit 

(22) 
'T'hales war der erste Astrononu (23) 

Die Menschen sind hinsichtlich der Erkenntnis des Sicht- 
baren in ahnlicher Tauschung befangen wie Homer, der 
doch weiser war als die Hellenen alle. Diesen iauschten namlich 
Khaben, welche Lause tdteten, mit den Worten: „Was wir ge- 
sehen und gefangen haben, das lassen wir da; was wir aber 
nicht gesehen und nicht gefangen haben, das nehmen wir 
mif'.« (24) 

Homer verdient es, aus den Festspielen ausgeschlossen und 
gegeiBelt zu werden und Archilochos desgleichen. (25) 
Denn was ist ifar Sinn und Verstand? Landfahrenden San- 
gem folgen sie und zum Lehrer nehmen sie den Pobd, 
ohne zu wissen, daB die meisten Menschen schlecht und nur 
wenige gut sind. (26) 

ie Rhetorik ist Anstifterin zu Kniffen. (27) 
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TX ieOoldsucher graben vid Erde um und finden wenig. (28) 

Es ist besser, seine Unwissenheit zu verbergen als sie oflent- 
lich auszustdlen. (29) 

Sie reinigen sich vergeblich, indem sie sich mit Blut beflecken, 
wie wenn jemand, der in den Schmutz getreten ist, sich 
mit Schmutz abwaschen wollte. Einen solchen Menschen wurde 
man aber fur verruckt halten, wenn man ihn das tun sahe. Und j 

zu diesen Ootterbildem beten sie, wie wenn jemand mit Hau- 
sem schwatzte, ohne eine Ahnung vom Wesen der Ootter und 
Heroen zu haben. (30) 

Schweine baden sich im Schmutz, Oeflugel in Staub und 
Asche. (31) 

Strafe droht den Nachtschwarmem, Magiem, Bakchen, Ma- 
naden und Mysten. Denn die bei den Menschen gebrauch- 
lichen Mysterien werden auf unheilige Weise gefeiert (32) 

Wenn es nicht Dionysos ware, dem man die Prozession 
veranstaltet und das Phalluslied singt, dann ware es eine 
ganz schamlose Handlung. Nun aber ist Hades und Dionysos, 
zu dessen Ehren sie schwarmen und Feste feiem, ein und das- 
selbe. (33) 

Es gibt zwei Qattungen von Opfem: diejenigen von ganz 
gereinigten Menschen, wie es selten einmal bei einem ein- 
zigen Oder wenigen Menschen, die man an den Fingem ab- 
zahlenkann,der Fall sein mag,unddiemateriellen Opfer. (34) 

Die Sibylle, die aus b^eistertem Munde emste, schmuck- 
lose und rauhe Laute ert5nen laBt, dringt mit ihrer 
Stimme durch tausend Jahre, weil sie des Qottes voU ist (35) 

Der Herr, dem das Orakel in Delphi eigen ist, spricht nichts 
aus und verbii^gt nichts, sondem er macht Andeutungen. 

(36) 
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Was man sehen, horen, erfahren Icann, dem gebe ich den 
Voraug. (37) 

Auge und Ohr sind fur die Menschen schlechte Zeugen, 
wenn sie kein feines Seelenleben haben. (38) 

Wenn alles, was existiert, zu Ranch wurde, so wurde man 
es mit der Nase wahmehmen. (39) 

Wahn ist eine Krankheit wie Fallsucht, und das Auge 
tauschi (40) 

In den wichtigsten Fragen wollen wir keine unuberl^^ Fol- 
gerungen ziehen. (41) 

ie Natur liebt es, sich zu verbergen. (42) 
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Nur Annahme ist auch das Annehmbarste, was jemand er- 
kennt und festhalt; aber die Liigenschmiede und ihre 
Zeugen wird Dike ergreifen. (43) 

Wer nicht hofft, wird Unverhofftes nicht finden; denn es 
ist unaufspurbar und unzuganglich. (44) 

Unglaube ist der Grund, weshalb das Qdttliche sich groB- 
tenteils der Erkenntnis entziehi (45) 

So vieler Menschen Theorien ich schon vemahm, niemand 
dringt zu der Erkenntnis durch, daB die Weisheit von allem 
getrennt ist (46) 

Eins ist Weisheit: den Qeist zu verstehen, der alles durch 
alles regiert (47) 

Eins, das allein Weisheit ist, will nicht und will doch auch 
wieder mit dem Namen Zeus benannt werden. (48) 

Verstandige Rede muB sich stark machen durch das was 
allgemein gilt, wie ein Staat durch das Oesetz, ja noch 
vid starker. Denn alle menschlichen Gesetze ziehen ihre Nah- 
rung aus dem einen gdttlichen. Dieses namlich herrscht soweit 
es will und genugt fur alles und hat alles in seiner Macht (49) 
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as Feuer ist Mangel und Sattigung. (52) 

lies wird das Feuer, wenn es hereinbricht, richfen und er- 
greifen. (53) 

as Feuer verwanddt sich in das All und das All in Feuer 
wie das Gold in Waren und Waren in Gold. (54) 

er Weg aufwarts und abwarts ist ein und dersdbe. (55) 



Diese Wdtordnung, diesdbe fur alles, hat weder ein Gott 
nodi ein Mensch erschaffen, sondem sie war immer und 
ist und wird sein ewig lebendiges Feuer, das periodisdi auf- 
flammt und wieder verlisdit (50) 

T^er Steuermann des Weltalls ist der Blitz. (51) 

D 
A 
D 
D 

Das Feuer lebt auf in der Luft Tod, die Luft lebt auf in des 
Feuers Tod; das Wasser ld>t auf in der Erde Tod, die 
Erde in dem des Wassers. (56) 

Verwandlungsformen des Feuers sind zuerst das Meer, die 
eine Halfte des Meeres aber Erde, die andere Flamme. Das 
Meer zerrinnt und gewinnt seine Grenze nach demselben gesetz- 
mafiigen Verhaltnis, das vorhanden war, ehe es Erde wurde. (57) 

A lies ist in Bew^^ung und nichts bleibt stehen. Man kann 
nicht zweimal in den gleichen FluB steigen.'' (58) 

Audi der Misditrank zersetzt sich, wenn man ihn nicht um- 
ruhrt (59) 

Der Kri^ ist der Vater von allem, der Konig von allem: 
die einen erweist er als Gdtter, dieandem als Menschen; 
die einen macht er zu Sklaven, die andem zu Freien. (60) 

Man muB wissen, daB der Krieg etwas Allgemeines ist und 
daB der Streit zu Recht besteht und daB alles durch Streit 
und Notwendigkeit entstehi (61) 
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7'eti)indungen gdten dn: Ganzes iind Nich^anzes, Ober- 
einstimmendes und Verschiedenes, Akkorde und Disso- 
nanzen; und aus Allem wird Eines und aus Einem Alles. (62) 

Das Entg^;engesetzte paBt zusammen, aus dent Verschie- 
denen ergibt sich die schonste Hannonie, und alles 
eofsteht auf dem Wege des Streites. (63) 

Sie vetstehen es nich^ wiedasVerschiedene unter sIch Qber- 
einstimmt: es ist eine riickwarts gewandte Hannonie wie 
beim Bogen und bet der Leier. (64) 

T Tnsidttbare Hannonie ist stSTko* als siditbare. (65) 

Das Kalte wird warm, das Wanne kal^ das Feuchte tracken, 
das DQrre uaB. (66) 

Krankheit maclit die Gesundhdt angenehm, Schlimmes das 
Gute, Hunger die Sattigung, Anstrengung die Ruhe. (67) 
Der Dike (d. h. des Re<^tes) Name ware unbekannt, wenn 
dies (das Unrecht?) nicht wire. (68) 

Got und Schlimm ist dasselbe. Die Arzte wenigstens, die 
fiberall schneiden und brennen, beanspruchen dnen 
Lohn und verdienen doch keinen, da sie ein und dasselbe be- 
wiricen (d. h. die schmerztiafte Operation und die erwflnsdite 
Heilnng). (69) 

Das Meer ist das reinste und das unsauberste Wasser: fQr 
die Fische trinkbar und hdlsam, fur die Menschen unge- 
niefibar und achadlich. (70) 

Leben und Tod, Wachen und Schlafen, Jugend und Alter 
ist bei uns ein und dasselbe: denn dieses verwandelt «ch 
in jenes und jenes wiederum in dieses. (71) 

Unsterblicbe sind sterblich, Sterblidie unsteiblich: die etnen 
leben auf im Tod der andem 
Lcben. 



Des Wollkamms Bahn ist, obwohl gerad und knitnm, ein 
und dieselbe. (73) 

In der Peripherie des Kreises fallt Anfang und Ende zusammen. 
(74) 
Des Bogens (fiidg) Name ist Leben (filog)j seine Wirkung 
Tod. (75) 

Gott ist Tag und Nadit, Winter und Sommer, Krieg 
und Friede, Sattigung und Hunger. Er verwandelt 
sich wie das Feuer und wird gleich diesem, wenn es sich 
mit Rauchwerk vermengt, nach jedemianns Belieben benannt 

(76) 

Pr Oott ist alles schon und gut und redit; nur die Menschen 
sind der Meinung, das eine sei recht, das andere unrecht. 

(77) 

Wie k5nnte man verboigen bleiben vor dem Licht, das nie 
unteigeht? (78) 

A lie Kreatur weidet unter Oottes Peitschenschlag. (79) 

Die Zeit (Aion) ist ein spielendes, Brettsteine setzendes Kind ; 
ein Kind ist Konig. (80) 

A lies geschieht nach Schicksalsnotwendigkeit^ (81) 

Die Sonne wird ihre Bahn nicht fiberschreiten; und wenn, 
so werden sie die Erinnyen, der Dike Hdferinnen, zu 
finden wissen. (82) 

TNie Sonne ist einen FuB breit (83) 

TXie Sonne ist jeden Tag neu. (84) 

Wenn die Sonne nicht ware, so ware es trotz der andem 
Oestime Nachi (85) 
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Die Endpunkte von Morgen und Abend bilden der Bar und 
dem Baren g^eniiber die Grenze des himmlischen Zeus.* 

(86) 

Die schonste Wdt ist wie ein planlos aufgeschutteter Keh- 
richthaufen. (87) 

T^er Menschen Meinungen sind Kinderspidzeug. (88) 

A Is kindisch gilt der Mann der Qottheit wie das Kind dem 
Manne. (89) 

Menschlidie Sinnesart hat keine Einsicht sondem nur gott- 
lidie. (90) 

Der weiseste Mensch wird im Vergleich mit Gott wie ein 
Affe erscheinen an Weisheii, Schonheit und alien andem 
Eigenschaften. (91) 

Der schdnste Affe ist haBlich verglichen mit der Gattung 
Mensch. (92) 

Wenn man auch in densdben FluB steigt, stromen doch 
immer wieder andere Wasserfiuten zu; auch die Seelen 
steigen wie Dunst aus dem Feuchten empor. (93) 

Wir steigen in denselben FluB und doch nicht in densel- 
ben ; wir sind und sind nicht (94) 

Fr die Seelen ist es Tod, zu Wasser zu werden; fur das 
Wasser ist es Tod, zu Erde zu werden; aus Erde wird 
wieder Wasser, aus Wasser Seele. (95) 

Fur die Seelen ist es Freude oder Tod feucht zu werden: wir 
leben auf in ihrem Tod, sie leben auf in unserem Tod. (96) 
Geh hin : der Seele Grenzen f indest du nicht, auch wenn du 
alle StraBen wanderst; so tief rdcht ihr vemunftiges We- 
sen. (97) 

ie trockene Seele ist am weisesten und am besten. (98) 
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Einen trunkenen Mann kann dn kleines Kind leiten and irre- 
fjihren; denn er merkt nidit, wohin er gefai, weO sdne 
Sede f eudit ist (99) 

O ic werden geboren, urn zu ld)en und dent Todc zu 
<J verfallen oder vidmdu* zur Ruhe einzugdieny und sie hin- 
teilassen Kinder, daB sie audi dem Tode verfaUen. (100) 

Tod ist, was wir im Wadien sehen; was aber im Sdilaf, 
Leben. (101) 

Der Mensdi, wenn er gestoii>en und sein Ld)en eriosdien 
ist, zundd sidi in der Nadit ein Lidit an; lebend aber 
riihrt er im Sdilaf, wenn sdn Auge eriosdien is^ an den Tod, 
im Waclien riihrt er an den Sdilaf. (102) 

Die Mensdien erwartd nach dem Tod, was sie nidit hoffen 
nodi giauben. (103) 

T ddiname sind wertloser als Dfinger* (104) 

D 

Mit der Lust zu kampfen ist schwer; denn was sie will, er- 
kauft man um den Prds seiner Sede (106) 

Obermut muB man nodi mehr dampfen als Feuersbrunst 
(107) 
Es ist fur die Mensdien nicht gut, dafi ilinen alles zuteil wird, 
was sie wollen. (108) 

Wenn das Olfick im sinnlichen OenuB bestfinde, so muB- 
ten wir das Vieh gluddich nennen, wenn es Widcen als 
Futterfindet (109) 

er Esd zieht Spreu dem Gplde vor. (1 10) 



es Mensdien Sinnesart ist sdn gOttlidies Oesdiick. (105) 
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unde bdlen jeden an, den sie nicht kennen. (1 1 



M' 



an soli nicht am Schmutz seine Freude haben. (1 1 2) 



Edie Menschen erstreben Eines vor allem andem: ewigen 
Ruhm vor den verganglichen DJtigen. Die Menge aber ist 
satt wie Herdentiere. (113) 

Im Kampf ge^lene Helden werden von QOttern und Men- 
schen geehrt (114) 
/"^ roBerem Tod wird ein gr&Beres Los zuteJI. (1 1 5) 

Einer gilt mir fQr zehntausend, worn er von edier Art ist 
(116) 
In Priene lebte Bias, des Teutameos Sohn, der mehr bedeutet 
a]s die andem Leute. (1 17) 

Die Ephesier sollten sich, so viele ihrer erwachsen sind, ins- 
gesamt aufhingen und den noch Unerwachsenen die 
Stadt fibeiiassen. Denn den Hermodoros, ihren tflditigsten 
Mann, haben sieverbannt,indenisie meinten:vonunssollnie- 
mand der tflchtigste sein und, wenn es jemand Ist so sei er es 
anderswo und bei andem Menschen. (H^) 

Gesetz kann es auch sdn, dem Willen Eines Mannes zu ge- 
horehen. (119) 

Pdas Oesetz soil das Volk kSntpfen wie fQr seine Mauer. 
(120) 

PARMENIDES 

Die, so oft es mein Herz nur b^:ehrt, mich tiihren, die 
Rosse 
Zxtgen mich hin, nachdem auf den We^, den bolihmten, der 

Gdttin 
Sie mich gebracht, der allein den Kund: 
Auf ihm hhr' ich dahin: midi frtigen d 



Ztehend den Wagen, und Jungfrauen schritten voran auf der 

StraBe. 
Oft mtt pfeifendem Ton in den Naben knirschte die Achse, 
Die von zwei wirbdnden Ridem beflfigelt in Glut sich ge- 

laufen, 
Wenn bei der Fahrt zum Licht die Sonnenmadchen zur Eile 
Diangten, sie, die verlassen des nachtlichen Dunkels Behausung 
Und mit der Hand vom Haupte zur&ck den Schleier gesdilagen* 
Dort ist ein Tor, zu den Pfaden der Nacht und des Tages 

der Eingang, 
Stehend auf steinemer Schwelle, zusammengehalten vom Tur- 

shin:; 
Maditige Flugel bilden die Ffillung der strahlenden Pforte. 
Dike, die Racherin, fuhret dazu die passenden Schlussd. 
An sie wandten sich nun mitfreundlichen Worten dieMad- 

dien 
Und bewogen sie Uug, den verschlieBenden Ri^d vom Tore 
Eilends zurfickzustoBen. Auf sprang die Pforte und gahnte 
Weit sich Sffnend, nachdem die erzbeschlagenen Balken 
Sich nacheinander gedreht in den Angeln, wo sie bdestigt 
Waren mit Zapfen und Nageln. Daraufhin lenkten die Madchen 
Qrad' durch die Pforte hindurch auf der Fahrbahn Wagen und 

Rosse. 
Gnadig empfing mich die Gottin und feiBte mich sdbst bei 

der Rechten: 
Alsdann erhob sie die Stimme und richtde an mich die Worte: 
„Sei mir, Jungling, gegruBt! In unsterblicher Lenker Geleite 
Kamst du in unser Haus, von deinem Gespanne gezogen. 
Wahrlich, kdn Unglucksstem hat diesen Pfad dir gewiesen, 
Der von der Menschen betrdener Bahn abseits sich dahinzieht; 
Sondem Recht und Oerechtigkdt war's. So hdre denn bddes: 
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Abgerundete Wahriieit auf nicht zu ersch&ttemdem Oninde^ 
Menschlicher Meinungen Wahn, dem fremd des Wahren Oe- 

wiBheii 
Trotzdem sollst du auch dieses erfahren^ wie nach dem Scheme 
Alles sich muBte verhalten, wofem man es grfindlidi durch- 

forschte. 
Docfa nicht wandle dein Oeist auf diesem W^e der For- 

schung, 
La8 nicht in solcherld Bahn Von der Macht der Oewohnheit 

dich drangen, 
Spielen zu lassen den schweifenden Bliclc und den Schall des 

Qehdres 
Und den Qeschmack. Die Vemunft, sie falle allein die Ent- 

scheidung 
In der vidunistrittenen Frage, vor die ich dich stdle. 
Dann wird nur noch zu Einem W^ der Mut dir verbleiben. (1 ) 

LaB dir nun sagen, — und nimm das Wort, das du hdrest, 
zu Herzen! — 
Wdche zwd Wege der Forschung allein uns denkbar er- 

schdnen. 
Etner Idirt: das Seiende ist; Nichtsdn ist unmdglich. 
Dies ist zur Oberzeugung der Pfad; denn er folget der Wahr- 

heii 
Doch der andere mdnt» es gebe auch Nichtsein, notwendig 
Muss' es das geben: das, sag' ich dir, ist ein vdlliger Irrweg. 
Denn was gar nicht ist, das kann man auch niemals erkennen 
Noch aussprechen in Worten. Das liBt sich nimmer vollfuhren. 

(2) 

Schau, wie nun auch was fern, dir deutlich nah ist im Odste. 
Denn das Sdende kannst du vom Seienden nimmermehr 

trennen. 
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Immer hangt es zusammen, so daB es stch nie aus der Ordnting 
Ldst, um sich zu zerstreuen und wieder sich dann zu vereineiL 

(3) 

Luckenlos steht mir das Seiende da, und wo ich audi immer 
Moge beginnen, dahin werd' ich doch wieder gelangen. 

(4) 

Denken, was ist, und Sein : dies beides ist ein und dassdbe. 
(5) 
T^ies zu sagen und denken tut not: Nuf Sdendes gibt 

Aber das Nicfats ist nichi Das bitt' ich dich wohl zu be- 

denken. 
Dies ist der Forschung erster Weg, vor dem ich dich wame; 
Femer vor dem, auf welchem unwissende Menschen sich tum- 

meln, 
Janusgesichter, schwankenden Sinns und ratios im Herzen. 
Ziellos, stutzend wie Taube und Blinde, so taumeln dnher sie. 
Fine verworrene Schar, der Sein und Nichtsein als gleidi gilt 
Oder audi nicht: denn rjickw3rts wendet ihr Pfod sich in allem. 

(6) 

DaB Nichtsdendes sei, laBt nie sich zwingend bewdsen. 
Doch nicht wandle dein Odst auf diesem Wege der For- 
schung. (7) 
So ist nur noch die Rede von Einem W^, der uns bldbet: 
DaS das Sdende ist Merkzeichen hat dieser gar vide: 
Niemals ist es geworden, so kann es auch nimmer vergehen; 
Ganz ist es, einziggeboren und ohne Bewegung und Ende. 
Niemals war es noch wird es je sein, nur O^enwart ist es, 
Ununterbrochene Einheit Wo sollt' einenUrsprungeshaben? 
Oder woraus soUt' erwachsen es sein? Doch nicht aus dem 

Nichtsein! 
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Soldies laSt sich nicht denken nodi sagen. Undenkbar, un- 

sagbar 
Isf s ja, daB es nicht ware. Was hatte audi je es gendtigt, 
Aus dem Nidits zu entstehen furwahr, sei's friiher sd's spater? 
Und so muB denn entweder es unbedingt sdn oder gar nidit 

Soldier OewiBheit Kraft laBt nie es mSglidi ersdieinen, 
DaB aus dem Nidits sein Widerspid, dn Etwas, entstunde. 
Werden gibt und Vergehn, die Dike in Fesseln gesdilagen, 
Nimmer sie frei; sie bldben gebannt Hier liegt die Entsdiei- 

dung: 
Entweder ist, was ist, oder nicht Dann ist schon entschieden 
Gegen den Weg, der, undenkbar, unsagbar, und nidit zu der 

Wahrhdt 
Fiihr^ und zugunsten des andern, der riditig und wirUidi vor- 

handen. 
Wie denn sollte in Zukunft das Seiende sein, wie geworden? 
Ist es geworden und wird es erst sein, so /s/ es nicht wirUich. 
Drum ist das Werden erlosdien, verschollen ist ganz das Ver- 

gehen. 
Oberall ist das Seiende glddi; nicht laBt es sidi tdlen. 
Nidit gibf s hier dn starkeres Sein, ein schwacheres dorten. 
Das den Zusammenhang storte; von Sdendem voll ist ja alles. 
Sdendes schlieBt sich an Seiendes an: nie klafft eine Lucke. 
Ohne Bew^;ung ruht es von machtigen Banden um- 

schlossen. 
Ohne Beginn, ohn' Ende. Denn wdt in die Feme verschlagen 
Sind Entstehn und Vergehn, verscheucht von des Wahren Oe- 
wiBheit 
Immer dasselbe, verharrt es im selben Zustand und ruhet 
In sidi sdbst und bleibet dort fest; in engenden Banden 
Halt es die starke Notwendigkeit ja, die rings es umfassen. 
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Und wdl nidits dem Sdenden fehlt, so audi nidit ein AbsdiiuB ; 
MuBte es diesen enibehren, so mangdte damit ihm alles. 

Denken und des Oedankens Grand ist ein und dassdbe. 
Denn das Seiende ist des Denkens Inhalt, und ohne 
Diesen gibt es kein Denken. Nichts anderes ist oder wird sein 
AuBer dem Seienden, hat es ja dodi das Sdiidcsal gebunden, 
DaB es bew^^ungs- und ludcenlos ist Dram sind es nur Na- 

men. 
Die ihm die Sterblidien gd>en im Wahn, sie sagen die Wahr- 

heit: 
Werden nennen sie es und Vergehen, Sein oder Nidiisdn, 
Reden vom Andem des Orts und vom Wedisd der sdiimmera- 

den Farbe. 
Wdl es zu auBerst begrenzt, ist's abgeschlossen nadi alien 
SeiteUy vergleidibar der Form der wohlgerundeten Kugd, 
Oldch von der Mitte aus uberallhin. Denn weder darf groBer 
Nodi auch kleiner es irgendwo sein; und nichts kann es hin- 

dera, 
Fest sidi zusammenzusdilieBen. Audi kann nidit hier oder 

dorten 
Etwas sein, das mehr oder wen'ger als Seiendes w2re. 
Unverletzlich ja ist es durdiaus. Von der Mitte, wohin es 
Oberallher gleidi weit, reicht gleidi es bis an die Orenze. 
Was idi Oewisses gesagt und gedadit von der Wahrheit, 

hier schlieBt es. 
Menschlicher Meinungen Wahn magst du von nun an ver- 

nehmenj 
Leihend dein Ohr dem tauschenden Klang der kunstlidien 

Verse. 
Zweierlei Wesen gibt es mit Namen — so lautet die Lehre — 
Statt nur Eines (da sind sie denn freilidi im Irrtum beEangen), 
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Gegensatze an Form, an Eigenschaften verschieden 
Oanz voneinander: da ist der Flamme strahlendes Feuer, 
Fein, gar leicht und immer und iiberall selber sich gldchend, 
Ungleich aber dem andem Wesen. Denn ihm g^[enfiber 
Steht die finstere Nacht, ein plumpes und schweres Oebilde. 
Und so will ich die Welt, wie sie scheini, nun ganz dir be- 

schreiben; 
Dann ist keine Gefahr, daB Menschenwahn dich berucke. (8) 

Aber da alles die Namen des Lichts und der Nacht hat er- 
halten 
Und der Bedeutung gemaB sie zugeteilt wurden den Dingen, 
Ist nun alles zugleich voU Lichts und nachtlichen Dunkds. 
Beides halt sich die Wage; denn keins hat am anderen Anteil . 

(9) 

Denn voll waren die engeren Kreise von lauterem Feuer 
Und von Dunkel die nachsten; dazwischen zfingelt die 

Flamme. 
Doch in der Mitte thront, die alles steuert, die Qdttin. 
Oberall laBt unsel'ge Geburt sie und Paarung beginnen, 
Sendet dem Manne das Weib und dem Weib den Mann ztir 

Vermahlung. (10) 

Und von samtlichen Oottem zuerst erschuf sie die Liebe. 
(11) 
Kennen wirst du des Athers Natur und im Ather der Sterne 
Samtliche Bilder, der Sonnenleuchte, der heiligen, reinen 
Sengende Wirkung und wie und woraus das alles geworden. 
Des rundaugigen wandelnden Mondes Natur und Verrichtung 
Wirst du verstehn und erfahren vom allumfassenden Himmel, 
Wie er entstand und wie der Notwendigkeit festes Oesetz ihn 
Zwang den Lauf der Oestime in sicheren Schranken zu halten. 

(12) 
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Wie die Erde zu werden bq;ann und der Mond iind die 
Sonne, 
Wie des Athets Oew51be und hoch am Himmd die Milch* 

stniB'y 
Wie der femste Olymp und die gliihende Kraft der Oestime. 

(13) 

Immer schaut er sich um, der Mond, nach den Strahlen der 
Sonne. (14) 

Erdumwandeind erhellt er die Nacht mit gdiehenem Lichte. 
(15) 
Je nachdem sich die Mischung voUzieht in den schwanken 
Organen, 
1st die Tatigkeit auch des menschlichen Oeistes. Nidits andres 
Als der Organe Natur ist's ja, was denkt in den Menschen 
Und zwar in alien und jedem. Was starker, bestimmt den Oe- 

danken.^<> (16) 

Also entsiand die Wdt dem Sdidne nadi und so besteht sie 
Und wird femerhin wadisen, um sdilieBlidi ein Ende 

zu nehmen. 
Allen Ersdidnungen gab der Mensdi die bezeidinenden Na- 

men. (IT) 

ZENO 

Wenn es Vides gibt, so muB es sovid sein wie alle existie- 
renden Dinge, nicht mehr und niclit weniger. Wenn es 
aber nur so vieles gibt als es gibt, dann ist es b^^renzt 

Wenn es Vieles gibt, so ist das Seiende grenzenlos. Denn 
immer sind andere Dinge zwischen dem, was ist, und zwisdien 
jenen wieder andere. Also ist das Sdende grenzenlos. (1) 

Wenn das Seiende keine OrdBe hatte, so existierte es fiber- 
haupt nidit Wenn es aber existiert, so muB jedes Ding 
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eine gewisse OroBe und Dicke und eins vom andem einen Ab- 
stand haben. Und von dem, was uber jenes hinaus liegt, gilt 
dasselbe. Denn audi jenes wird eine Qr56e haben und daruber 
hinaus wird wieder etwas liegen. Es ist einerlei, ob man dies 
einmal ausspricht oder immer wiederholt; denn kein solcher 
Teil des Seienden wird der &u6erste sein und jeder wird immer 
in einem Verhaltnis zu einem andem stehen. Wenn es daher 
Vides gibt, so muB es sowohl klein als groB sdn : so klein, daB 
es keine Or5Be mehr hat und so groB, daB es grenzenlos isL 

(2) 

Ein Ding, das weder OrSBe noch Dicke nodi Masse hat, kann 
nicht existieren. Denn wenn es zu einem andem Ding 
hinzukame, so wurde es dies um nichts groBer machen. Wenn 
namlidi dne QrdBe, die keine Ausdehnung hat, zu einer andem 
hinzukommt, so kann diese an Qr5Be nichts zulegen. So ist 
denn schon das Hinzukommende nichts. Wenn aber durch 
seine Wq^nahme das andere Ding nidit kleiner wird, so wenig 
wie durch sein Hinzukommen grSBer, so ist es klar, daB so- 
wohl das Hinzugekommene als das W^[genommene nichts 
war. (3) 

Was sidi bew^ bew^ sich weder an der Stdle, wo es 
ist, nodi an der, wo es nicht ist (4) 

MELISSOS 

Immer war, was war, und es wird immer sein. Denn wenn es 
entstanden ware, so mSBte es vor seiner Entstehung nichts 
gewesen sein. Nun aber kann aus nichts unm5glich etwas wer- 
den. (1) 

Da das Seiende somit nicht entstanden ist, sondem ist und 
immer war und immer sein wird, so hat es auch weder 
Atifang noch Ende, sondem ist grenzenlos. Ware es namlidi 
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entsianden, so hatte es einen Anfang (denn als etwas Entstan- 
denes hatte es einmal einen Anfang genommen) und ein Ende 
(denn als etwas Entstandenes hatte es einmal ein Ende genom- 
men); wenn es aber weder angefangen noch geendet hat» son- 
dern immer war und immer sein wird, so hat es nidit Anfang 
noch Ende. Denn etwas, dem nicht unbedingtes Sein zukommt, 
kann nicht ewig sdn. (2) 

Wie es aber ewig ist, so muB es auch in seiner Ausdeh- 
nung immer grenzenlos sein. (3) 

Nichts, das einen Anfang und ein Ende hat, ist ewig oder 
grenzenlos. (4) 

Wenn das Seiende nicht Eines ware, so wurde es an etwas 
anderes grenzen. (5) 

Wenn es grenzenlos ist, ist es Eines. Denn bestande es aus 
zwei Dingen, so kdnnten diese nicht grenzenlos sein, 
sondem muBten einander bQ;renzen. (6) 

So ist es nun ewig, grenzenlos, eins und ganz gleichartig. Es 
kann weder vergehen noch wachsen noch seinen Zustand 
wechseln und empfindet weder Schmerz noch Kummer. Denn 
wenn etwas Derartiges mit ihm voiginge, so ware es nicht mehr 
Eines. Wenn namlich das Seiende sich verandert, so kann es 
unmdglich gleichartig bleiben, sondem das, was vorher war, 
muB vergehen und das, was nicht war, entstehen. Wenn es also 
in zehntausend Jahren auch nur um ein Haar sich verandem 
wurde, so wurde es im Verlauf aller Zeit ganz zugrunde gehen. 
— Es kann aber auch unmdglich seinen Zustand wechseln. 
Denn der Zustand, der bisher war, veigeht nicht, und der, der 
nicht ist, entsteht nicht Da aber weder etwas hinzukommt noch 
sich etwas verliert oder verandert, wie sollte es da in einen an- 
dem Zustand versetzt noch zum Seienden gehdren? Denn 
wenn sich etwas verandem wurde, so ware es ja auch schon 
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in einen andem Zustand versetzt — Es empfindet femer kei- 
nen Sdimerz. Denn es kame ihm kein unbedingtes Sein zu, 
wenn es Schmerz emp&nde (ein Schmerz empf indendes Wesen 
kann namlich tiicht ewig sein und hat nicht die gleiche Kraft 
wie das gesunde). Es ware aber auch nicht mehr gleichartig, 
wenn es Schmerz empfSnde; denn es empfande Schmerz ent- 
weder weil etwas w^- oder weil etwas hinzugekommen wSre; 
folglich wSre es nicht mehr gleichartig. Auch kann das Oe- 
sunde keinen Schmerz empfinden; denn sonst verginge das 
Oesunde und Seiende und das Nichtseiende entstunde. — Vom 
Kummer gilt dasselbe wie vom Schmerz. — Auch gibt es kei- 
nen leeren Raum: denn das Leere ist nichts; das Nichts aber 
kann nicht existieren. Daher ist das Seiende bew^^ungslos. 
Denn es kann nii^ndshin ausweichen, sondem es ist voll. 
Denn wenn es leeren Raum gabe, konnte es in diesen auswei- 
chen; da es aber keinen leeren Raum gibt, so gibt es nichts, 
wohin es ausweichen kdnnte. — Dicht und DQnn gibt es auch 
nicht Denn das Diinne kann unmoglich so voll sein wie das 
Dichte, sondem das Dunne ist seinem Wesen nach leerer als 
das Dichte. Zwischen dem Vollen und NichtvoUen aber muB 
man folgendermaBen unterscheiden : ist in einem Ding Raum 
und kann es etwas aufnehmen, so ist es nicht voll; ist aber kein 
Raum darin und kann es nichts aufnehmen, so ist es voU. Es 
muB also voll sein, wenn es nicht leer ist Wenn es somit voll 
ist, ist es bew^;ungslos. (7) 

Der Hauptbeweis dafur, daB nur das Eine ist, ist die obige 
Begrundung; es dienen aber auch noch folgende Er- 
wagungen zum Beweis. Wenn es vides gibe, so muBte es ge- 
rade so sein, wie ich es von dem Einen behaupte. Denn wenn 
es Erde und Wasser, Luft und Feuer, Eisen und Gold, Leben- 
des und Totes, Schwarzes und WeiBes gibt und alle sonstigen 
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Dinge, denen die Menschen wirldidies Sein zuschrdben, wenn 
es dies gibt und wir richtig sefaen und hSren, dann muB jedes 
Ding gerade so sein, wie es uns zuerst erschien, und darf nicht 
seinen Zusiand wechsdn oder sich verandern, sondern jedes 
muB immer gerade so sein, wie es isi Nun aber meinen wir 
richtig zu sehen, zu hdren und wahrzundunen« Dabei scheint 
uns jedoch das Warme kalt und das Kalte warm^ das Harte 
weich und das Weiche hart zu werden, das Lebende zu sterben 
und aus dem Nichtlebenden Lebendiges zu entsiehen und das 
alles sich zu verandern und was war und was jetzt ist^ nicht 
gldchartig zu sein; sondern das Eisen, das hart ist, scheint sich 
am Finger abzureiben und dadurch zu zerrinnen und ebenso 
ist es mit Gold und Stein und alien andem scheinbar festen 
Stoffen, und aus Wasser scheint Erde und Stein zu werden. 
Daraus f olgt, daB wir das, was ist, weder sehen noch erkennen. 
Das stimmt also nicht miteinander iiberein. Denn wahrend wir 
meinen, es gabe viele Dinge von bestandiger und fester Form, 
scheint sich uns nach dem jewdligen Anblick alles zu veran- 
dern und seinen Zustand zu wechseln. Somit ist Uar, daB wir 
nicht richtig sahen und daB jenes Vielerlei nur dn falscher 
Schein ist; denn wenn jenen Dingen wirkliches Sdn zukame, 
so wurden sie nicht ihren Zusiand wechseln, sondern jedes 
ware gerade so wie es zuerst erschien. Denn nichts ist starker 
als das, was wahrhaft ist Wechsdt aber etwas seinen' Zusfand, 
so vetigeht das Seiende, und das Nichisdende ist entstanden. 
Wenn also Vides existierte, so muBte es gerade so sein wie das 
Eine. (8) 

Wenn es nun uberhaupt dn Seiendes gib^ so kann es nur 
Eines sein. Wenn es aber Eines ist, so muB es unk5r- 
perlich sdn. Denn wenn es materielle Ausdehnung besaBe, sa 
hatte es Telle und ware nicht mehr Eines. (9) 
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Wenn das Seiende Telle ha^ so bew^ es sich; wenn es 
sich aber bew^fen wtirde, so kame ihm kein Sein mehr 
m (10) 
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EMPEDOKLES 

Aas dem Gedidit ,Ober die Natar* 
Uy des verstandigen Anchitos Sohn, Pausanias, hdre! (1) 



Wenn mit gespannter Kraft des Geistes, in reinem Bestreben 
Du hingebenden Herzens das Weltengeheimnis ge- 

schaut hasty 
Dann geht solche Erkenntnis in Ewigkeit nie dir verloren. 
Wuchern wirst du sogar mit diesem Schatze; von sdber 
Wachst und verwachst er mit jeden Charakters persdnlichem 

Wesen. 
Trachtest du aber nach anderen Ofiteniy wie, zahlreich und 

Ueinlich, 
Sie den Menschen zwar wert, abstumpfen die Sdiarfe des Den* 

kenSy 
Wahriich, dann werden sie bald dich verlassen im Rollen der 

Jahre^ 
Strebend zuriick zum eigenen Stamm, dem gdiebten, zu kehren. 
Allem namlich, vemimm, ward BewuBtsein zuteil und Oedan- 

ken. (2) 

Was an Arzneien es gibt^ um Krankheit und Alter zu weh- 
ren, 
Sollst du erfahren. Ffir dich ja allein vollend' ich dies alles. 
Bannen audi wirst du des Sturms nie mfide Qewalt, der die 

Erde 
F^ in wildem Qebraus und rings die Fluren verwustet 
Und nicht minder herbei wird zwingen dein Wille die Winde. 
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Wandein wirst du in trockenes Wetter, den Menschen will- 

kommen, 
Dunkeln R^en und wiederum wirst du in wolkenenfstromte, 
Baumemahrende Ousse des Sommers Durre verkehren 
Und aus dem Hades fuhren ans Licht entschwundenes Leben. 

(3) 

Neigung ist's sdiwacher Naturen, den Starken am Geist zu 
miBtrauen. 
Unserer Muse versage den Olauben du nicht, den sie heisdiet, 
Und, wenn ihr Wort dir ins Innere drang, nimm an die Er- 

kenntnis. (4) 

Eng ist der Sinne Bezirk, die verteilt auf des Korpers Organe. 
Stumpf wird die Scharfe des Denkens vom Meinlichen 

Eindruck des AUtags. 
Kaum daB ein biBchen die Menschen geschaut vom eigenen 

Leben, 
Schweben wie Ranch sie davon, verweht vom raschen Oe- 

schicke. 
Das nur glauben sie, was auf seiner Irrfahrt gerade 
Jeder erfahren, und prahlen, sie hatten das Ganze gefunden. 
Denn so wenig erfeiBt das Ohr und Auge der Menschen 
Oder ihr Geist die Wdt Doch weil du abseits dich hier ein- 

fandst, 
SoUst du erfahren, so viel als menschlicher Einsicht erreichbar. 

(5) 

Und was du hdrst, das] magst du in schweigendem Busen 
verwahren.^^ (6) 

G5tter, behutet vor Worten des Wahns mir immer die 
Zunge, 
Lasset nur lauteren Quell aus heiligem Munde entstromen. 
Und dich bitt' ich, gepriesene Muse, weiBarmige Jungfrau: 
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Send' aus der Frommigkeit Land mir den lenksamen Wagen 

des LiedeSy 

Eintagsmensdien zu kunden, so vid sich ziemet zu h5ren. 

Nie werden KrSnze der Ehren, von sterblidien Handen ge- 

wunden, 

Mehr dich bestechen zu sagen, als frommes Oewissen dir zu- 

laBt, 

Dreisten Mundes, um dann auf der Weisheit Gipfel zu ihronen. 

Sondem betradite mit j^lichem Sinn jedwede Erscheinung: 

Traue dem Auge nicht mehr als recht im Veigleich mit dem 

Ohre, 

Ober dem Schall des Qeh5rs veigiB nicht des Qaumens Emp- 

findung; 

Auch von den andem Organen, soweit sie ein PEad zur Er- 

kenntnis, 

Keinem versage den Olauben; doch priife jedwede Erschei- 
nung! (7) 
Denn furs erste vemimm des Weltalls vierfache Wurzel : 
Zeus der strahlende, Hera der Nahrung Spenderin, Hades, 

Nestis, die irdisches NaB laBt aus den Tranen entqudlen.^^ (8) 

Weiter will ich dir sagen: nicht gibt's bei den irdischen 
Dingen 
Ein Entstehen noch ein Veigeh'n in verderblichem Tode 
Sondem Verbindung und Scheidung nur der verbundenen 

Stoffe 
Oibt es: Entstehung ist nichts als ein Wort den Menschen ge- 

laufig. (9) 

Feilichy sie nennen es ,Werden^ so oft aus der Stoffe Ver- 
bindung 
Etwas ans Licht tritt, sei es ein Mensch oder sei's von der 

wilden 
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Ttere Qesdiledit, sei's Vogel, sei's Pflanze; und wenn sie sicb 

scheiden, 
Alsdann reden sie wieder von unglficksel'ger Vemichtung. 
Unrecht tun sie damit; doch ich auch folge dem Brauche. (10) 

Toren sind es, zu kurz an Geist und Gedanken geraten, 
So da vermeinen, was fruher nicht war, das kdnne ent- 

stehen 
Oder, was ist, dem Tod und Untergang vollig verfallen. (11) 

Nimmermehr kann ja aus dem, was nicht ist, etwas ent«- 
stehen; 
Und daB vergehe, was ist, ist unerhort und unm5glich. 
Denn es wird immerdar sein an der ihm gewiesenen Stdle. (1 2) 
irgends ist etwas leer noch uberflussig im Wdtall. (13) 
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Nidits im Weliall ist leer; und woher sollf hinzu etwas 
kommen? (14) 

Liebe und HaB: wie sie waren bisher, so werden sie immer 
Sein und ich glaube, sie werden in Ewigkeit niemals ver- 

gehen. (15) 

Zweieriei kiind' ich: bald wachst aus mehreren Teilen ein 
GanzeSy 
Bald auseinander tritt wieder das Eine in mehrere Telle. 
Zwiefach ist irdischer Dinge Entsteh'n und zwiefach ihr 

Schwinden : 
Eines erzeugt und zerstort der Dinge Verbindung; das andre, 
Kaum erstarkt, verfliegt, wenn wieder die Stoffe sich scheiden.^^ 
Unaufhorlich wechselt dies ab, nie kommt es zu Ende: 
Bald in Liebe vereint tritt alles in Eines zusammen. 
Bald vom Hasse entzweit strebt jegliches wieder nach Tren- 

nung. 
Also indem aus Mehrerem Eines pflegt zu erwachsen 
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Und aus des Einen Zersdzung dann Mehreres wieder hervor- 

geht, 
Oibt es Enistehung und bleibt sidi nicht gleich das Wesen der 

Dinge; 
Aber sofem die Verandening dauert und nimmermehr aufhdrt, 
Bleiben bewegungslos die Stoffe im ewigen Kreislauf. 
Hor' meine Worte, wohlan! Denn Lernen erweitert den Odst 

dir. 
Wie idi schon vorher erklart, das Zid der Lehre erlautemd: 
Zweierlei kund' idi; bald wachst aus mehreren Teilen ein 

QanzeS) 
Bald ausdnander tritt wieder das Eine in mehrere Teile: 
Feuer und Wasser und Erde und Luft unendlich an Hdhe; 
Diesen abseits der verderblicheHaS, das Qleichgewidit haltend, 
Und in der Mitte die Liebe von gleicher Lange und Breiie. 
Diese betradite im Geist, dodi nicht mit starrendem Sfaunen! 
Zwar ist bekannt sie den Mensdien als Trieb in den Gliedem 

des LeibeSy 
Wie sie die Sehnsucht erregt und das Werk der Vermahlung 

voUendet; 
Wonne benennt man sie wohl und Aphrodite mit Namen. 
Dodi daB sie audi die Stoffe in Schwung setzt, wuBte bis jetzo 
Noch kein Mensch. Du aber vemimm die wahre Begrundung. 
Denn die Stoffe sind alle sich gleidi an Kraft und an Alter, 
Aber ein jeder von anderer Art und anderer Wirkung 
Und im Laufe der Zdten gelangen sie wechselnd zur Herr- 

schaft 
Nichts kommt zu ihnen hinzu noch geht davon etwas verloren. 
Gingen sie namlich vollig zugrunde, so waren sie nicht mehr. 
Was aber soUte dies Weltall vermehren? Woher sollt' es kom- 

men? 
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Und wie sollt' es vergehen, da leer von Stoffen kein Rauiti ist? 
Nein! Die Stoffe nur sind; indem durcheinander sie laufen, 
Wird bald dies bald das und ewiglich immer das Qleiche. (1 6) 

Allda erblickt man noch nidit des Helios hurtige Qlieder 
Noch auch die zotdge Kraft der Erde noch Wogen des 

Meeres. 
Also ruhet im dicfaten Dunkd harmonische Eintidt, 
Seiner Einsamkeit froh, der Sphairos zur Kugd gerundet (17) 

Gldch nach samtlidien Seiten war der und ringsum ohn' 
Ende. 
Noch nicht herrschte verwerflicher Streit und Zwist in den 

Gliedem. (18) 

Denn nicht schwingen vom Rucken sich ihm zweigartig 
zwei Arme 
Noch hat er FuBe noch hurtige Knie noch zeugende Glieder, 
Sondem er war eine Kugel, ganz gldch nach samtlichen Sei- 
ten. (19) 
Aber nachdem in den Gliedem der Ha6 ihm groB war ge- 
wachsen 
Und sich zu Ehren erhoben, diewdl sich die Zeit ihm erfuUte, 
Dran durch machtige Eide sie wechselnd waren gebunden. 
Da erbebten die Glieder des Gottes der Reihe nach alle. (20) 

Wieder anhebend betret' ich den fruheren Pfad des Ge- 
sangesy 
Den ich beschrieb; aus einem Satz leit' ab ich den andem. 
Wenn in die unterste Tide des Wirbels der HaB sich gesenkt hat 
Und in die Mitte des Strudels die Kraft der Liebe getretenj 
Dann tritt alles in dieser zur Einheitsbildung zusammen, 
Nicht zugleich; wie j^iches will, so erfolgt die Verbindung. 
Wahrend sich diese vollzog, entwich der HaB an die Grenze. 
Doch blieb vides noch unvermengt inmitten der Mischung, 
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Das dort schwebend der Ha6 festhidt; denn noch war er restlos 
Nicht entwichen und ganz an der Rundung aufierste Enden, 
Sondem er stedcte noch teils in den Oliedem, teils war er ent- 

flohen. 
Aber je mehr er enteilte, um so vid rudde der Liebe 
Sanfte, voUkommene Kraft vorwarts in gdtdichem Drange. 
Rasch ward Veiiganglidies nun aus unvei^nglichen Stoffen 
Undy was lauter zuvor, vermischte sich kreuzend die Pfade. 
Zahllos aus dem Qemenge ergossen sich irdischer Wesen 
Scharen in mancherlei Form und Gestalt, ein Wunder zu 

sdiauen. (21) 

LaB dir nun nennen die ersten und gleich ursprunglichen 
Stoffe, 
Draus dies alles ans Licht sich rang, was jetzt wir erblicken: 
Erdt und wogende See, das Luftmeer feudit und der Ather, 
Der den gesamten Kreis der Wdt, dn Titane, umUammert (22) 

Sonne und Erde und Himmd und Meer: sie halten zu- 
sammen, 
Freundlich verbunden dnjedes in sdnen verschiedenen Tdlen, 
Ob sie gleich fern vondnander im irdischen Wdtal! erwuchsen. 
Ebenso ist, was iiigend aus glficklicher Mischung entstammt ist, 
Lid)end verdnt, aneinander gepafit von der Macht Aphrodites. 
Fdndlich dagegm erschdnf, was am wdtsten getrennt von- 

einander 
1st durch Ursprung und Mischung und ausdrucksvolle Qe- 

staltung, 
Nimmer gewohnt mit anderem sich zu verbinden und elend 
Auf des Masses Oeheifi, der seine Entstehung bewirkt hat (23) 

Komm, die Zeugen schau an, ob wahr, was ich bisher ge- 
sungen, 
Oder ob iigendwo sich ein Mangd an Formen ergd)en! 
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Sieh, wie die wSrmende Sonne versendet die leuchtenden 

Stiahlen 
Unddie unsterblichenStemeei^Qh'n insdiimmerademGlanze, 
Wie das Qewasser dunkel und kQhl in allem erscheinet 
Und aus der Erde sich drangen die festen, gedi^fenen Stoffe. 
All dies wogt nodi im Zwist zwiespaltig in wirren Qestalten, 
Doch in der Liebe dann zieht es sich an und wachst indnander. 
Alles entsteht ja daraus, was war und was ist und was sein 

wirdy 
Dinge verschiedenster Art: so bunt ist der Wechsd der Ml- 

schung." (24) 

Gleichwie Maler, gesdiidde, die wohl auf die Kunst sidi 
verstehen, 
Wenn sie bunte Qemilde zu Weihegeschenken entwerfen, 
Mancherlei Farben verwenden, da mehr, dort weniger nehmend, 
Um aus harmonisdier Mischung das fertige Bild zu gestal- 

ten, — 
Allem m5glichen ihnlich erschaffen sie da die Figuren: 
B3unie stellen sie hin und Menschen, Manner und Frauen, 
AUerlei Tiere, Oevdgel und wasserbewohnende Fisdie^ 
Qdtter sogar, langlebend auch, die herrlich an Ehren, — 
So sind die Stoffe der Quell der unzahligen irdischen Ding^ 
Die wir erschau'n. Lafi nie vom Truge den Sinn dir berucken, 
Sondem sei fest flberzeugt! Ein Ootteswort hast du vemom- 

men. (25) 

Mangelt dir aber nodi immer der Olaube, wie's mdglidi ge- 
wesen, 
Dafi aus des Wassers, der Erde, der Luft und des Feuers Ver- 

bindung 
Solcherlei FuUe entstand von bunten Farben und Formen, 
Wie von der Macht der Liebe vereint sie wirklich vorhanden, 
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[LaB dir, wie all das vor sidi gegangen, noch welter verkfin- 

den] « (26) 

Erde vermehrt ihre Masse durch Erde, durch Ather der Ather. 
(27) 
icht ist unendlich die Tiefe der Erde noch endlos der 

Ather, 

Wie oft Toren behaupten, aus deren Munde entstrdmet 
Spniddnder Schwall der Worte ; vom Wdtall sahen sie wenig.^* 

(28) 

Ab Aphrodite die Erde im Wasser benetzt, fibergab sie, 
Sie mit Warme anhaudiend dem hurtigen Feuer zum 

Harten. (29) 

nter dem Boden der Erde da lodem viderlei Feuer. (30) 



u 
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eer ist der Erde SdiwdB. (31) 



'anddt fiber dem Monde die Sonne dahin, so verdeckt er 
Deren Strahlen, mid so vid wird von der Erde verdunkelt 
Als die Breite betrSgt der Sdieibe des leuchtenden Mondes. (32) 

Und die gfitige Erde empfing in den Tiden des Innem 
Von acht Teilen noch zwd vom Olanze der Nestis^^ und 

viere 
Von Hephastos; daraus entstanden die weiBen Od)eine 
Herrlich zusammengeffigt vom Kitt harmonischer Eintrachi 

(33) 

Als in der Liebe vollkommener Bucht die Erde gdandet^ 
Traf mit den anderen Stoffen zusammen sie, namlich mit 

Feuer, 
Wasser und leuchtendem Ather, der Mehncahl ziemlich ge- 

wachsen, 
i's, daB um weniges starker sie war oder schwacher als diese. 
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Daraus entstand das Blut und die sonstigen Formen des Flei- 
scher (34) 
Nun vernimniy wie das Feuer, sich sonderad, sandie nadi 
oben 

Nachtenlsiamnite unsdige Sprossen von Mannem und Weibem. 

Nicht verfehlt ja die Lehre ihr Ziel noch entbehrt sie der Wahr- 

heit 

Formlos tauchten zuerst Erdklumpen empor, die von beiden, 

Wasser und Warme, ihr richtiges Teil je haiten bekommen. 

Aufwarts warf sie die Flamme dem himmlischen Feuer en^egen. 

Doch sie zeigten noch nicht der Olieder liebliche Formen, 

Hatten nicht Stimme noch Scham, wie menschlichen Wesen sie 

eigen. (35) 

K5pfe in Menge entsproBten der Erde des Haltes entbehrend; 
Einzdne Arme auch irrten umher der Schultem erman- 

gdnd; 
Augen schweiften umher alldn, die Stimen vermissend. (36) 

Also streiften die Olieder vereinzeU und suchten Verbin- 
dung. (37) 

Doch als die gottlichen Wesen im Ringen sich enger um- 
schlangen, 
Wuchsen die Olieder zusammen, wie grade sie einzdn sich 

trafen, 
Und viel anderes noch enistand im weiteren Forigang. (38) 

MiBgestalten erwuchsen so mit doppdtem Antlitz, 
Doppdter Brust, schleppfuBige audi mit unzahligen 

Handen, 
Rinderleiber tauchten empor mit menschlichen K5pfen, 
Wiederum menschliche K5rper mit Ochsenkdpfen versehen, 
Zwittergeschdpfe teils Mann tdls Weib mit beschattetem 

Schamglied. (39) 
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Klar ist der Kampf von Liebe und HaS in den menschlichen 
Gliedem: 
Denn bald einen sie sich zum organischen Qanzen im K6rper 
Durch der Liebe Gewalt in der BItite des prangenden Lebens, 
Bald audi irennen sie sich durch des Streites feindliche Krafte, 
Und dann irren vereinzdt sie hin am Oestade des Lebens. 
Ebenso ist's bei den Pflanzen und wasserbewohnenden Fischen, 
Bei des Qebirges Qetier und den luftedurchs^;dnden Vogeln. 

(40) 

Haare und Blatter der Pflanzen und dichtes Oefieder der 
Vogd, 
Schuppen, auf kraftigen Qliedem erwachsen, sind ein und das- 

sdbe. (41) 

Hdmer waffnen und Zahne und Stachdn andere Tiere^ 
Aber von spitzigen Borsten starrt der RQcken des Igels. 

(42) 
T^Mchte wie Eier erzeugt der Baum der hohen Olive. (43) 

Wein ist Wasser, das drang durch die Rinde, im Holze ver- 
goren. (44) 

Wasser vermischt sich mit Wein: doch will es vom Cle 
nichts wissen. (45) 

So griff Sufi nach Sufi und Bitter dlte zu Bitter, 
Aber zu Scharf trat Scharf und Warm gesdlte zu Warm 

sich. (46) 

Wisse, dafi allem, was ward in der Wdt, Abflusse ent- 
stromen. (47) 

Denn mit der Erde in uns seh'n Erde wir, Wasser mit 
Wasser, 
Glanzende Luft mit Luff, vemichtendes Feuer mit Feuer; 
Lieb' wirdderLiebegewahrund Hafi destraurigen Masses. (48) 
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A lies ward namlich aus diesen Stoffen hamionisch gefiiget: 
Durch sie denken die Menschen und fQhlen so Freude 

wie Trauer, (49) 

Je nach des Kdrpers Bestand wachst auch den Menschen die 
Denkkraft (50) 

Von den Wdlen des Bluts, das herandrangt, nShret das 
Herz sich. 
Hier vor allem ja sitzi, was Denkkraft heiBt bei den Menschen. 
Denn das herzumwogende Slut ist den Menschen die Denk- 
kraft. (51) 
A lies ist so mit BewuBtsein begabt nach dent Willen des 
Schicksals. (52) 
Nie wird an weiser Mann sich dies vorstellen im Oeisfe, 
Da6 nur wShrend sie leben — was Let>en man heiBt fAr 

gewdhnlich — 
So lang die Sterblichen seien und Qutes und Schlimmes er- 

fahren, 
Nichts jedoch vor der Verbindung und nach der Scheidung 

der Stoffe. (53) 

Aus dem JRjdr^ungsUeff 

Seid mir g^grfiBt, ihr Freunde, die hoch ihr wohnt in der 
groBen 
Stadt an des Akragas gdblicher Flut, ihr trefflichen Herzen, 
Ihr, des Fremdlings wurdiger Hort, fern allem Qemeinen. 
Nicht mehr bin ich ein Sterblicher euch, ein unsterblicher Oott 

jetzt 
Wandr' ich umher verehrt von jedermann, wie sich's gebfihret ; 
Heilige Binden und bluhende Kranze umgeben das Haupt mir. 
Wenn ich, von JQngem gdeitet, von Mannem und Frauen, 

dann einzieh' 
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In die herrlichen Stadte, zoUt uberall man mir Verehrung. 
Tausende kommen und fragen, wo doch zum Heile der Pfad 

fflhit 
Sehersprfiche verlangen die einen und andere wfinschen 
Von mir dn kraftiges Wort, um allerlei Krankheit zu bannen, 
Wdl sie schon lang sich fuhlen gequSlt von heftigen Leiden. 

(54) 

Aber warum der Worte so vid, als war' es was OroBes, 
Wenn ich der sterblichen Menschen verloren Oeschledit 

Qberrage! (55) 

Peunde, dafi Wahrheit wohnt in den Worten, die ich ver- 
kunde, 
WeiB idi; doch ist mit Muhe sie nur den Menschen errdchbar, 
Und es erobert nicht leicht des Olaubens Eifer den Odst sich. 

(56) 

Also iautet ein Schicksalsspruch, dn alter und ew'ger 
Ootterbeschlufi, versiegelt ist er mit maditigen Eiden: 
Wer von den gottlichen Wesen, begabt mit dauemdem Leben, 
Sidif vom Hasse verfuhrt, mit des Mordes Vergehen befleckt 

hat 
Oder des Meineids Schuld durch falschesSchwSren sich auflud, 
DreiBigtausend jahre muB fern er den Sdigen schwdfen, 
Um im Laufe der Zeit der Sterblichkeit bunte Oestalten 
Anzunehmen im Wechsel mfihsdiger Pfade des Lebens. 
Denn sie jagt der Lufte Oewalt zu den Fluten des Meeres 
Und auf das Festland speit sie das Meer, sie schleudert die Erde 
Nach den Strahlen der leuchtenden Sonne und diese sie wieder 
In die Wirbd der Luft: so empfangt die alien VerhaBten 
Eins vom andem. Auch ich bin jetzt so dn irrender Wandrer, 
Da ich dem rasenden Hasse vertraut, verbannt von der Gott- 

hdt (57) 
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Weh mir, daB nicht zuvor mich ein Tag des Verderbens 
vernichtety 
Eh ich drauf sann, dafi der schreddiche Frafi mir die Lippen 

beriihre! (58) 

A us wdch herrlicher Fiille der Ehre und Seligkeit sturzf ich 
So auf die Erde herab und schweife nun unter den Men- 

schen! (59) 

A Is ich den Ort, mir so ungewohnt, sah, da weint' ich und 
klagte. (60) 

Dieser Hdhle Gewolbe nun war's, wohin wir gdangten. 
(61) 
Da, am unsdigen Ort, auf der Aue des Unheils, im Dustem 
Huschen gespenstisch Mord-und Groll und Scharen von 

andem 
Unglucksmachten wie hiizige Fieber und eldige Faulnis, 
Taten der Menschen dazu, im Strom der Verganglichkeitschwin- 

dend. <62) 

Mutter Erde war da und die Sonnenjungfrau mit scharfen 
Augen, der blutige Streit und mit emstem Blicke die Ein 

tracht, 
SchSnhdt und Hafilichkeit, Raschhdt und Zaudem, und lieb- 

lich zu schauen 
Die Wahrhaftigkeit auch,danebendieschwarze Verwiming. (63) 

Wachstum und Siechtum, Wadien und Schlaf, Bewegung 
und Ruhe, 
Neben dem Schmutze in Kranzen die Pracht, und Reden und 

Schweigen. (64) 

Wehe dir, armes Oeschlecht der Sterblichen, jammervoli 
dend, 
Das du aus solchem Streit und solchen Seufzem entsprungen! 

(65) 
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Leb^ wandelt in Tod die Natur, die Formen vertauschend, 
Und mit des Fleisches fremdem Qewand umhullt sie die 

Seele.i7» (66) 

Gehen die Seelen von Menschen in Leiber von Tieren, so] 
werden 
Bergbewohnende Lowen am besten sie, ruhend am Boden; 
Doch von den laubigen Baumen ist fur sie am schdnsten der 

LoAeer." (67) 

Selbst schon ward ich geboren als Knabe und Madchen und 
war schon 
Pflanzeund Vogd und shimmer Fisch in den Fluten des Meeres. 

(68) 

SdilieBlich werden die Weisen 201 Sehem und Sangem und 
Arzten 
Oder sie walten als Fursten im Kreis der irdischen Menschen. 
Und aus solchen erwachsen zu 05ttem sie herrlich an Ehren, 
Teilen den Herd und den Tisch der andem Unsterblichen 

wieder, 
Frei und ledig von menschlichem Leid, unwandelbar ewig. (69) 

Wenn du, unsterbliche Muse, um irdische Dinge dich kum- 
merst 
Und auch unser Bestreben am Herz dir liegt, so erh5re 
Onadig wieder auch jetzt mein Oebet, o KoUiopeia! 
Denn von den sdigen Oottem will gute Qedanken ich kunden. 

(70) 

Dort einst lebte ein Mann von uberschwanglichem Wissen, 
Schatze des Oeistes besaB er so reich wie der Sierblichen 

keiner, 
Er, der gewaltigste Meister in allerlei Werken der Weishdi 
Spannte die Kraft, die gesamte, er an des machtigen Oeistes, 
Alsdann schaute er leicht auf zehn und zwanzig Oeschlechter 
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RuckwSrfs alles, was war und geschah, im unendlichen Wdt- 

alL (71) 

Wird er denn nimmer verhallen, des Mordens gellender 
MiBton? 
Seht ihr nicht, wie achtlos ihr sdbst einander zerfleischet? (72) 

Seinen Sohn, den gdiebten, der nur die Qestalt hat gewech- 
selt, 
Schleppt zum Altar der verblendete Vater, ihn betend zu 

sdilachten ; 
Nodi auf dem Weg fleht dieser den Schlachter^*; doch taub 

dem Qewimmer 
Opfert ihn der und riistet zu Haus die schreckliche Mahlzeii 
Und so ergreift den Vater der Sohn, die Kinder die Mutter, 
Nehmen einander das Leben und sdimausen vom Fleisdie der 

Lieben. (73) 

Und so werdet ihr denn, verstrickt in die Sdilingen der 
Sunde, 
Nimmermehr euer Oemut von schrecklichem Jammer entlasten. 

(74) 

Haltet, Unselige, ganz Unsdige, fern euch den Bohnen! 
(75) 
'^Tlastet des Lorbeers Blatter nicht an, der Phdbus geweiht 
1 ist!~ (76) 

Allgemein gilt dasQesetz, das durch die Femen des Atheis 
Und des Himmels unendlidien Raum alluberall waltet. 

(77) 

Nicht verehrten als Qotter sie Kri% und Sdiladitengetum- 
mel, 
Selbst nicht Zeus den Konig noch Kronos oder Poseidon. 
Konigin war die Liebe allein [im goldenen Alter]. 
Qaben der Frommigkeit weihte man ihr in Bildem von Tieren, 
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Duftenden, kfinsUich bereiteien Salben und lauteren Myrrhen ; 
Auch des Wdhrauchs Wohlgeruch ward ihr gerae entriindet 
Und man goB ihr vom gelblichen Honig Spenden zur Erde. 
Doch nie ward ein Altar mit dem Blute von Stieren benetzet, 
Sondem ein Leben zu tdten und kraftige Olieder zu essen 
Gait als der Frevd abscheulichster damals unter den Menschen. 

(78) 

Zahm war danuds alles Getier und den Menschen befreundet, 
Vogd und Wild im Walde und alles ergl&hte in Liebe. 

(79) 

Immergrun prangten die Baume im Schmudce der Blatter, das 
ganze 
Jahr durch trugen in reiner Luft sie Fruchte in FuUe. (80) 

Nie kommt Gott uns so nah, daB wir mit Augen ihn sehen 
Oder mit Handengreifen ihn kSnnten: durch dieseOigane 
Bahnt ja zumeist in der Menschen Herz Oberzeugung den Weg 

sich. (81) 

Nicht hat Gott einen menschlichen Leib, des Zierde das 
Haupt ist, 
Auch nicht schwingen vom Rficken sich ihm zweigartig zwei 

Arme 
Noch hat er FuBe noch hurtige Knie noch zeugende Glieder, 
Sondem heiliger Geist nur, unaussprechlicher ist er, 
DermitGedankenschndleim Flugdas Wdtall durchwaltet (82) 

Sdig, wer dnen Schatz an gdttlichem Geist sich erworben; 
Elendy wer noch in finsterem Wahn von den Gdttem be- 

fangen. (83) 
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ANAXAQORAS 

He Ditige waren beisatnmen unendlich an Menge und 
Kleinheii Denn auch das lOeine geht ins Unendliche. 
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Und so lange sie beisammen waren, war infolge ihrer Klein- 
heit keines deutlich. Luft und Ather namlich, beide unendlich, 
hielten alles fest Denn diese bilden die bedeutendsten Besiand- 
teile des Alls an Menge und Ausdehnung. (1) 

Die Worte ,Entstehen^ und yVeiigehen' gebrauchen die Hd- 
lenen nicht richtig; denn kein Ding entsteht oder vergeht, 
sondern es setzt sich aus vorhandenen Dingen zusammen oder 
lost sich in solche auf. Richtigerweise sollte man also statt Ent- 
stehung ^usammensetzung' und statt Vergehen ^ufldsung' 
sagen. (2) 

Luft und Ather scheiden sich aus der sie umgebenden Masse, 
und diese ist an Menge unendlich. (3) 

Es gibt vom Kleinen kein Kleinstes sondern immer noch 
etwas Kldneres. Denn, was ist, kann unmdglich nicht 
sein. Aber audi vom QroSen gibt es immer noch etwas 
OrdBeres. Und es ist dem Kldnen an Menge gleich; aber 
fQr sich sdbst genommen ist jedes Ding sowohl groB als Idein. 

(4) 

Die Menge dessen, was sich ausschddet, kdnnen wu* weder 
mit der Vemunft berechnen noch aus der Wirklichkeit 
in Erfahrung bringen. (5) 

Infolge der Schwache unserer Sinne vermdgen wir nicht zu 
unterscheiden, was wahrhaft existiert (6) 

Das Wdtall bildet eine Einhdt und die Stoffe, woraus es 
besteht, sind nicht voneinander getrennt oder mit dem 
Beil abgehauen, weder das Warme vom Kalten noch das Kalte 
vom Warmen. (7) 

So geraten denn diese Stoff e in eine Kreisbew^^ung und schei- 
den sich aus unter der Wirkung von Kraft und Oeschwindig- 
kdt Die Qeschwindigkdt aber ist es, wdche die Kraft erzeugt 
Ihre Qeschwindigkdt gldcht jedoch nicht der Oeschwindigkeit 
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irgendeines der jetzt in der Wdt vorhandenen Dinge sondem 
sie ist durchw^ vidmal so schnell. (8) 

Demnach muB man annehmen, dafi viele und verschiede- 
nerlei Stoffe in alien Verbindungen enthalten sind und 
Keime von alien Dingen, verschieden an Form, Farbe, Geruch 
und Qeschmack; daBferner auch Menschen und allesonstigen 
beseelten Wesen durch solche Verbindungen zusiande kom- 
men; daB diese Menschen bewohnte Stadte und bestellte Fd- 
der haben wie bei uns und ihnen Sonne und Mond und die 
andem Oestime scheinen wie bei uns; daB die Erde ihnen viele 
und voschiedenerlei Fruchte wadisen laBt, wovon sie die nutz- 
lidisten einheimsen und verbrauchen. Dies habe ich ausgefuhrt 
in Beziehung auf die Ausscheidung, daB diese nidit nur bei 
uns stattgefunden haben mag sondem auch anderswo. — Ehe 
nun die Ausscheidung stattfand, solange noch alles beieinander 
war, war auch keinerlei Farbe deutlich; denn die Vermengung 
aller Stoffe, des Feuchten und Trockenen, des Warmen und 
Kalten, des Hellen und Dunklen, verhinderte es sowie der Um- 
stand, daB viel Erde darunter war und unendlich viele Keime, 
die einander in nichis glichen. Denn auch von den andem 
Stoffen gleicht keiner dem andem. Demnach muB man anneh- 
men, daB in dem All alle Dinge enthalten sind. (9) 

Man muB nun einsehen, daB, nachdem diese Stoffe sich so 
geschieden haben, die Gesamtmasse weder weniger noch 
mehr wird (denn es kann unmoglich mehr als alles geben), 
sondem alles sich immer gleich bleibt (10) 

Da das GroBe und das Kleine eine gleichgroBe Zahl von 
Teilen hat, so ist auch unter diesem Gesichtspunkt alles 
in allem enthalten. Und es ist keine Mdglichkeit, daB etwas fur 
sich gesondert existiere, sondem alles tragt einen Teil von 
allem in sich. Da es kein Kleinstes geben kann, kann es sich 
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auch nicht absondern nodi fur sidi bestehen, sondern, wie es 
am Anfong war, so ist auch jetzt alles beisammen. In allem aber 
sind viderlei Stoffe und zwar in den grdfieren wie in den Ud- 
neren der sidi aussdiddenden Dinge glddi vide an Zahl. (1 1) 

Wie sollte aus etwas, das nicht Haar ist, Haar und Fldsch 
aus etwas, das nicht Fleisch ist, werden? (12) 

Tn allon ist ein Teil von allem enthalten, ausgenomtnen den 
1 Geist; in mandiem aber ist auch Oeist (13) 

Die fibrigen Dinge tragen von allem dnen Tdl in sich, der 
Oeist aber ist dwas Einfaches,^ sdn dgener Herr und 
mit keinem Ding vermischt, sondem er ist einzig und alldn 
fur sich sdbst Denn wire er nicht fur sich sdbst sondem mit 
ii^end etwas anderem vermischt, so hatte er damit teil an 
alien Dingen, wofem er namlich mit iiigend etwas vermischt 
ware; denn in allem ist ein Teil von allem enthalten, wie ich 
sdion fr&her*^ gesagt habe. Jede Beimischung wurde ihn hin- 
dem, alle Dinge so zu beherrschen, wie er es tut, da er einzig 
und allein f&r sich sdbst ist Denn er ist das fdnste und reinste 
von alien Dingen und er hat voUstandige Kenntnis von allem 
und die grdBte KrafL Alles was Sede hat, Orofies und Kldnes, 
beherrscht der Oeist Auch uber die ganze Krdsbew^gung 
ward der Oeist Herr, so daB er diese Bewegung ihren Anfang 
nehmen lieB. Zuerst begann die Kreisbewegung irgendwo im 
kldnen, dann nahm sie einen grdBeren Umfang an und sie 
wird noch mehr zunehmen. Und was sich vermengte und son- 
derte und sdiied, von all dem hatte der Odst Kenntnis. Alles 
ordnde der Oeist, wie es kunftig sein sollte, wie es war (was 
jdzt nicht mehr besteht) und wie es augenbliddich ist, auch 
diese Kreisbewegung, in der jetzt die Sterne, die Sonne und 
der Mond begriffen sind sowie Luft und Ather, die sich aus- 
scheiden. Eben die Kreisbewegung ist es, wdche die Aus- 
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scheidung bewiricL Es scheidet sich vom Dunnen das Didite, 
vom Kalten das Warme, vom Dunkeln das Hdle und vom 
Feuchten das Trockene. Da gibt es vide Teile von viden Stof- 
f en. Jedoch scheidet oder lost sich kein Stoff ganz vom andem, 
ausgenommen den GeisL Qdst aber, ob gr5Ber oder kldner, 
ist stets von gleicher Art Dagegen ist sonst kdn Ding dem 
..^dem gldch sondem jedem Einzdwesen verleihen und ver- 
liehen die Stoffe, deren es am mdsten enthalt, die deutlichsten 
Kennzeichen. (14) 

Nachdem der Oeist den AnstoB zu der Bewegung g^[eben 
hatte, b^;ann die Ausschddung aus dem in Bewegung 
geseizten All und alles, was der Qdst in Bew^^ng gesetzt 
hatte, das Idste sich vondnander. Und wahrend die Stoffe sich 
bew^en und vondnander Idsten, bewirkte die Kreisbewegung^ 
daB die Loslosung an Starke noch zunahm. (15) 

Der Oeist, wdcher immer ist, ist wahrhaftig audi jetzt vor- 
handen da wo audi alles Obrige ist, in der umgd)enden 
Masse, in den sich daran ansetzenden und in den schon davon 
ausgeschiedenen Stoff en. (16) 

Das Dichte, Feuchte, Kalte und Dunkle trat da zusammen, 
wo jetzt die Erde ist, das Dunne, Warme und Trockene 
aber entwich weit hinaus in den Ather. (17) 

Aus diesen Ausschddungen bildet sich teste Erde; denn 
aus den Wolken scheidet sich Wasser aus, aus dem Wasser 
Erde, aus der Erde aber bilden sich infolge von Kalte teste 
Steine und diese treten mehr hervor als das Wasser. (1 8) 

er Mond hat sdn Licht von der Sonne. (1 9) 



D 



Iris nennen wir den Abglanz der Sonne in den Wolken. Dieser 
zeigtschlechtes Wetter an. Denn das die Wolke umstrdmende 
Wasser verursacht einen Luftzug oder bewirkt R^;enfalle. (20) 
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DIOGENES VON APOLLONIA 

Es scheint mir ein unabweisbares Erfordernis jedes wissen- 
schaftlichen Buches zu sein, daB der Ausgangspunkt des 
Verfossers unanf echtbar, die Darstdlung aber einfach und vor- 
nehm set. (1) 

Mir schdnt, tun es auf einmal zu sagen, alles, was exisdert, 
nichts anderes zu sein als Wandlungen eines und des- 
sdben Stoffes und somit dn und dassdbe. Und dies springt 
in die Augen: denn wenn das, was jetzt in diesem Wdtall vor- 
handen ist, Erde und Wasser, Luft und Feuer und alle sonsti- 
gen Bestandteile dieser Erscheinungsweli, wenn davon irgend 
etwas anders ware als das andere, anders vermdge seines eigenen 
WesenSy wenn es nicht vidmehr ein und dasselbe Wesen ware, 
das sidi nur mannigfach verwanddt und verandert, so kSnnten 
die Dinge schlechterdings kdne Verbindungen mitdnander ein- 
gehen noch einander g^enseitig nutzen Oder sdiaden, und es 
kdnnte weder eine Pflanze aus der Erde wachsen, noch ein Lebe- 
wesen oder sonst etwas enfstehen, wenn es nicht so dngeriditet 
ware, daB alles ein und dassdbe ist All das geht jedoch durch Ver- 
wandlung aus einem und demsdben Stoffe hervor, wird bald dies 
bald das und kehrt dann wieder in densdben Stoff zuriick. (2) 

Und eben dieser Stoff ist ein ewiger und unverganglicher 
Korper; von den Einzddingen aber nehmen die einen 
ihren Anfang, die andem ihr Ende. (3) 

Das scheint mir klar zu sein, daB dieser Stoff ausgedehn^ 
stark, ewig, unverganglich und reich an Wissen isL .(4) 
Denn ohne Denkvermdgen k5nnte unmdglich eine solche 
Vertdlung getroffen sein, daB alles, Winter und Sommer, 
Tag und Nacht, R^en, Sturm und schdnes Wetter, sein MaB 
hat Auch das Dbrige wird man, wenn man nur darauf achten 
will, so schdn als moglich angeordnd finden. (5) 
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A uBerdem liegen auch noch in folgenden Tateachen starke 
xlL Beweise: die Menschen und die iibrigen Lebewesen le- 
ben, indem sie Luft einatmen. Daraus besteht ihre Sede und 
ihrDenkvermogen, wiein dieserSchriftnoch einleuchtend ge- 
zeigt werden wird; entwdcht dieser Stoff, so tritt der Tod ein 
und das DenkvermSgen enischwindet (6) 

Und so scheint mir denn: dieser Stoff, welcher Denkver- 
mogen besitzt, ist das, was die Menschen die Luft nen- 
nen, und er lenkt und beherrsdit sie alle. Denn eben dieser 
Stoff, scheint mir, ist Qott, er gelangt uberall hin, ordnet alles 
an und ist in allem enthalten. Es gibt kein einziges Ding, das 
daran nicht teilhatte. Es hat aber audi kein dnziges Ding in 
ganz gleicher Weise daran teil wie das andere, sondem es gibt 
viele Grade sowohl bei der Luft sdbst als auch beim Denkver- 
mSgen. Denn sie kann mannigfaltige Eigenschaften annehmen: 
bald ist sie warmer bald kalter, bald trockener bald feuditer, 
bald ruhiger bald starker bew^; und nodi vide andere Wand- 
lungsm5glichkeiten tragt sie in sich und unendlich viele Unter- 
schiede in Oeschmack und Farbe. Die Sede aller Lebewesen 
besteht aus demsdben Stoff, namlich aus Luft, die zwar warmer 
ist als die auBere, die uns umgibt, aber viel kuhler als diejenige 
tm Umkreis der Sonne. Ihr \ffSrmegrad ist jedoch bd keinem 
der Lebewesen, auch nicht bei den Menschen untereinander, 
ganz dersdbe, sondem er ist verschieden, freilich nicht vid son- 
dem so, daS sie einander ahnlich sind. Doch kann von den 
Dingen, die sidi verwanddn, keines dem andera ganz gldch 
werden, ohne daB es vollendsdassdbe wird. Da nun die Wand- 
lungsmdglichkdten mannigfaltig sind, so sind auch die Lebe- 
wesen mannigfedtig und viderlei und weder in ihrem Aus- 
sehen nodi in ihrer Lebenswdse noch in ihrem DenkvermSgen 
einander gldch infolge der Menge der Wandlungsmoglich- 
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keiten. Und dennoch leben, sehen und horen alle vermittelst 
dessdben Stoffes, und auch das Denkvermdgen haben sie alle 
von ihm. (7) 

Folgendes ist das System der Adem im menschlichen K5r- 
per. Es gibt zwei Hauptadern. Diese Ziehen sich neben 
dem Ruckgrat bin, die eine rechts, die andere links davon durch 
die Bauchhohle jede nach dem auf ihrer Seite li^[enden Schen- 
kel und aufwarts an den Schlussdbeinen vorbei durch die 
Kehle in den Kopi Von diesen aus Ziehen sich Adern durch 
den ganzen Kdrper bin, von der Hauptader auf der rechten 
Seite nach recbts, von der auf der linken nach links, die beiden 
gr5Bten in der Nabe des Rflckgrats sdbst nach dem Herzen, 
andere ein wenig welter oben durch die Brust unter der Achsd- 
hdhle hindurch nach der auf der betreffenden Seite befindlichen 
Hand: die eine nennt man die Milzader, die andere die Leber- 
ader. Beide spalten sich wieder an ihren Enden: der eine 
Strang geht in den Daumen, der andere in die Handflache; 
von da aus ziehen sich feine und vidverastdte Adem in die 
ubrige Hand und in die Finger. Von den Hauptadern erstrecken 
sich femer andere feinere Adem und zwar von der rechten 
nach der Leber, von der linken nach der Milz und den Nieren. 
— Die nach den Schenkdn ziehenden Adem spalten sich an 
der Stdle, wo diese zusammengewachsen sind, und ziehen 
durch den ganzen Oberschenkd : die starkste von diesen Adem 
lauft nach der hinteren Seite des Oberschenkds und tritt bier 
dick an die Oberflache, die andere, die etwas weniger dick 
ist, verlauft nach der Innenseite des Oberschenkds. Weiterhin 
Ziehen sie an dem Knie vorbei nach dem Schienbein und dem 
Fufi wie die obigen nach den Handen; sie erstrecken sich bis 
zur FuBsohle und verzweigen sich von da in die Zehen. Sie 
spalten sich aber auch noch in vide feine Adern, die nach der 
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Bauchh5hle und den Rippen hin laufen. --r Die Adem aber, 
die durch die Kehle zum Kopf Ziehen, treten am Hals stark an 
die Oberflache. Von beiden zweigen an ihrem Endpunkt vide 
in den Kopf ab und zwar die einen von rediis nach links, die 
andern von links nach redits; die Endpunkte beider liegen 
nd)en dem Ohre. — Es liegt aber am Hals neben der groBen 
Ader auf beiden Seiten je noch eine etwas Meinere, in wdcher 
die meisten aus dem Kopf sdbst kommenden Adem zusam- 
menlaufen. Und diese beiden Ziehen durch die Kehle nadi 
innen und von jeder von ihnen laufen Aste unter dem Sdiul- 
ierblatt hindurch und in die Hande. Und neben der Milzader 
und der Leberader zeigen sidi andere, die etwas Meiner sind 
und in die man beim AderlaB einen Einschnitt macht, wenn 
unter der Haut etwas weh tut; ist dies aber im Unterleib der 
Fall, so madit man es an der Leber- und Milzader. Von diesen 
Ziehen sidi wieder andere unter die Brfiste. Nodi andere feine 
Adem gehen von jeder der beiden durch das Rfickenmark in 
die Hoden; wdtere verlaufen unter der Haut und durdi das 
Fleisdi hin zu den Nieren und endigen bei den Mannem in 
den Hoden, bd den Frauen in der OebSrmutter. Diese heiBen 
Samenadem. Das didcste Blut saugen die fleisdiigen Tdle auf; 
wenn es aber darfiber hinaus an diese Stellen gdangt, so wird 
es d&nn, warm und schaumig. (8) 

PHILOLAOS 

A lies was existiert muB notwendigentweder bestimmt oder 
unbestimmt oder bestimmt und unbestimmt zugleidi 
sdn; aber nur unbestimmt oder nur bestimmt kann es nicht 
sdn. Da nun offenbar was existiert weder aus lauter Bestimm- 
tem noch aus lauter Unbestimmtem besteht, so ist es also klar, 
daB das Weltall und was darin ist aus Bestimmtem und Unbe- 
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stimmtem zusammengesetzt wurde. Dies sieht man audi an 
den bewirkten Gebilden: denn die einen von ihnen, die aus 
Bestimmtem bestehen, sind bestimmt, andere, die aus Bestimm- 
tem und Unbestimmtem bestehen, sind bestimmt und unbe- 
stimmt zugleichy wieder andere, die aus Unbestimmtem be- 
stehen, werden offenbar unbestimmt sein. (1) 

Wenn alles unbestimmt ware, wurde es uberhaupt nidits 
geben, was man erkennen konnte. (2) 

A lies, was man erkennen kann, laBt sich auf eine Zahl zu- 
riickfuhren; ohne eine solche ist es unmdglich, irgend 
etwas sich vorzustellen oder zu erkennen. (3) 

Von der Zahl gibt es zwei besondere Arten, ungerade und 
gerade, und eine dritte aus beiden gemischte: gerade-un- 
gerade. Von jeder der beiden Arten gibt es vide Formen, die 
jedes Ding von sdbst andeutet. (4) 

Von den Wirkungen und dem Wesen der Zahl muB man 
eine Anschauung gewinnen aus der Kraft, die der Zehn- 
zahl innewohnt: denn sie ist eine groBe Madit, sie fuhrt alles 
zum Ziel, bewirkt alles und ist Ursprung und Leitstem des 
gdttlichen, himmlischen und mensdilichen Lebens. Ohne sie 
aber ist alles unbestimmt, undeutlich und unklar. 

Denn die Zahl ist ihrer Natur nach fur jedermann Deuterin, 
Fuhrerin und Lehrerin in alien sonst unzuganglichen und un- 
erkennbaren Dingen. Denn fur niemand ware irgend etwas 
von den Dingen erkennbar, weder an sich noch in ihrem Ver- 
haltnis zueinander, wenn nicht die Zahl und ihr Wesen ware. 
Nun aber macht diese, indem sie in der Seele sie der Wahr- 
nehmung anpaBt, alle Dinge erkennbar und einander entspre- 
chend gemaB der Natur des WinkelmaBes,*^ indem sie ihnen 
einen Korper verleiht und die Verhaltnisse der bestimmten und 
unbestimmten Dinge je fur sich absondert 
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Nicht nur in der Qeister- und OStterwdt sieht man die Na- 
tur und die Kraft der Zahl ihre Starke betatigen sondem audi 
tiberall in alien menschlidien Werken und Worten, in alien 
technischen Arbdten und in der Musik. 

Eine Tausdiung aber laBt die Natur der Zahl, deren Wesen 
Harmonie ist, nicht zu; denn das ist ihr nicht eigen. 1st dodi 
Tauschung und MiBgunst Sache der unbestimmten, unverstin- 
digen und unvemfinftigen Natur. 

Kein Hauch von Tauschung dringt jemals in die Zahl; denn 
ihrer Natur ist die Tauschung feindsdig und verhaBt; die 
Wahrheit aber ist dem Wesen der Zahl eigen und damit ver- 
wachsen. (5) 

Harmonic ist dnhdtliche Zusammenfossung einer mannig- 
faltigen Vidheit und Eintracht in Zwietradit (6) 

Mit Natur und Harmonie verhalt es sich folgendermaBen: 
Um das Wesen der Dinge, das ewig ist, und die Natur 
selbst zu erfassen, bedarf es gSttlicher, nicht menschlicher Er- 
kenntnis, um so mehr als nichts von dem, was existiert, je von 
uns erkannt werden konnte, wenn nicht das Wesen der Dinge 
zugrunde lage, woraus das Wdtall sich zusammensetzte, so- 
wohl der bestimmten als auch der unbestimmten. Da aber die 
beiden zugrunde liegenden Prinzipien nicht gleichartig oder 
verwandt waren, so hatte auch jetzt noch unm5glich daraus 
eine Weltordnung sich bilden kdnnen, wenn nicht die Har- 
monie dazugetreten ware, wie nun diese auch entstanden sein 
mag. Das Gleichartige und Verwandte bedurfte ja der Harmo- 
nie nicht, aber das Ungldchartige, Heterogene und Disparate 
bedurfte notwendig des Zusammenschlusses durch die Har- 
monie, um so in der Wdtordnung festgehalten zu werden. 

Der Umfang der Harmonie (Oktave 1 : 2) b^jeift in sich 
die Quarte (3 : 4) und Quinte (2 : 3). Die Quinte is^ 

11 Voreokratiker 



einen Qanzton (8 : 9) groBer als die Quarte. Denn von der 
Hypate (E) bis zur Mese (A) ist eine Quarte, von der Mese zur 
Nete (E) eine Quinte, von der Nete zur Trite (H) eine Quarte, 
von der Trite (H) zur Hypate (E) eine Quinte. Zwischen Trite 
(H) und Mese (A) liegt ein Oanzton. Die Quarte aber hat das 
Verhaltnis 3 : 4, die Quinte 2 : 3, die Oktave 1 : 2. So besteht 
die Oktave aus funf Oanztdnen und zwei HalbtSnen, die Quinte 
aus drei Oanztdnen und einem Halbton, die Quarte aus zwei 
Oanztdnen und einem Halbton. *^ (7) 

T^ins ist der Anfang von allem. (8) 

Das was sich zuerst zusammenfugte, die Eins, liegt in der 
Mitte der Kugel und wird Hestia (Herd) genannt (9) 
DieSiebenzahl ist gleich dermutterlosen und jungfraulichen 
Athene-Nike, . . . Denn sie ist Fuhrer und Herrsdier Sb&r 
allesy dniger, ewiger, beharrlicher und unbew^licher Oott,sidi 
selbst gleich und von allem andem verschieden.^^ (10) 

Die Wdt bildet eine Einheit; der ProzeB ihrer Entstehung 
bq;ann in der Mitte, und er vollzog sidi von der Mitte 
aus glddimaBig nach oben wie nadi unten. Was oberhalb der 
Mitte ist, liegt dem, was unterhalb derselben ist, g^enuber. 
Denn fflr das Unterste ist die Mitte gewissermaBen das Ober- 
ste usw. Beide H31ften verhalten sich namlich zur Mitte gleich, 
auBer daB das Verhaltnis das umgekehrte ist (1 1) 

Die Wdtkugd besteht aus funf Korpem: diese sind inner- 
halb der Kugel Feuer, Wasser, Erde, Luft und auBer- 
dem ffinftens das Oehause der Kugel sdbsi (12) 

Es gibt vier Orundbestandteile des vemfinftigen Lebewesens: 
Oehim, Herz, Nabd und Oeschlechtsteil. Das Oehim ist 
das Organ des Denkens, das Herz das des Sedenlebens und 
der Empfindung, der Nabel ist der Sitz der Anwunzlung und 
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des Aufwachsens des ersten Keims, der Geschlechtsteil ist das 
Oigan der Samenabgabe und der Zeugung. Das Oehim be- 
deutet das Prinzip des Menschen, das Herz das des Tieres^ der 
Nabd das der Pflanze, der Oeschlechisteil das aller zusammen; 
denn alle bluhen und gedeihen. (13) 

Es bezeugen die alten Theologen und Seher, daB die Seele 
zur Strafe ftlr gewisse Vergehen an den Kdrper gebunden 
und in diesen wie in ein Grab gesenkt ist (14) 

Wir Menschen befinden uns in einer Art Haft und sind nur 
dn Teil des Eigentums der Cotter. (15) 

Es gibt gewisse Bestimmungsgrunde, die starker sind als 
wir. (16) 
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LEUKIPP (?) 

ein Vorgang ist grundlos, sondem alles Geschehen hat 
seine Ursache und ist notwendig. (1) 



DEMOKRIT 

Ich war noch jung, als Anaxagoras schon ein alter Mann war, 
und ich verfaBte die^Kleine Wdtordnung^ 730Jahre nach 
der Einnahme von Ilion.'* (1) 

di kam nach Athen und kdn Mensch hat mich gekannt (2) 
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Ich mdchte lieber einen einzigen ursadilichen Zusammen- 
hang oitdecken als K6nig der Perser werden. (3) 

TTolgendes sage ich fiber das Weltall. (4) 

.as Nichts existiert ebensogut wie das Etwas. (5) 



D 
D 



!!• 



ie Natur besteht aus Atomen, die im leeren Raum umher- 
geschleudert werden. (6) 
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EIn Wiri)d tnannigfaltiger Oestalten sonderte sidi von dem 
All ab. (7) 

Die Tiere tun sidi mit gleichartigen Tieren zusammen: so 
die Tauben mit Tauben, die Kianiche mit Kranichen und 
die Qbrigen Tiere desgleichen. Ebenso ist es aber audi mit den 
leblosen Dingen, wie man an Samenkdrnern, die man durch- 
sid)t, und an den Stdndien bd der Brandung bemerken kann. 
Denn dort bewirkt die Wirbelbew^;ung des Siebs dne Schei- 
dung, so daB sidi Linsen zu Linsen, Gerstenkoraer zu Oersten- 
komern, Weizenkdrner zu Wdzenkomem ordnen, und hier 
werden durdi den Sdiwall der Brandung die langlidien Stein- 
dien zu den langlidien, die runden zu den runden hingetrie- 
ben, wie wenn die den Dingen eigene Gleichartigkeit dne An- 
ziehungskraft auf diese ausuben wfirde. (8) 

Der Mond tritt dem ihn bdeuchtenden Oesdm schnuiige- 
rade g^^enuber und nimmt und fangt so das Licht der 
Sonne auf. (9) 

Die Erde ist langlich und zwar betrSgt ihre Lange andert- 
halbmal so vid als die Breite. (10) 

'as wir alle kennen, ist der Mensch. (11) 
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er Mensch ist dne Meine Wdt (1 2) 



Es gibt zwei Arten der Erkenntnis: dne edite und eine un- 
eclite. Zur unediten gehdrt die gesamte sinnlidie Wahr- 
nehmung: Oesidit, Geh5r, Oerucli, Geschmadc, Gefuhl; die 
andere, eclite, ist davon zu untersdieiden. Wenn der Gegen- 
stand der Wahmehmung zu klein wird, als daB ihn die un- 
echte Erkenntnis vermittdst des Gesichts, Gehors^ Geruchs, 
Geschmadcs und Gefuhls nodi erfassen konnte, und man da- 
her feinere Untersudiungen anstdlen muB, dann tritt die 
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echte Erkenntnis dn, die im Denken ein feineres Oiigan be- 
sitzt (13) 

A us dieser R^d soil der Mensch erkennen, daB er der 
WirUichkeit feme steht (14) 

Diese Er5rtening zeigt, daB wir in WirMichkeit fiber tiichts 
etwas wissen sondern daB jedermanns Meinung nur auf 
den ihm zuflieBenden Vorstdlungsbildem beruhi (1 5) 

Es wind sich zeigen, daB es gar schwierig ist zu erkennen, 
wddie Eigenschaften jedes Ding in Wirklichkeit hat (16) 
Wir nehmen in Wirklichkeit nidits Untruglidies wahr son- 
dern bekommen nur Eindrucke, die entsprechend dem 
jeweiligen Zustand unseres Kdrpers und den in ihn eingehen- 
den und g^en ihn andringenden Vorstdlungsbildem wedi- 
sdn. (17) 

DaB wir nicht wahrzunehmen vermdgen, weldie Eigen- 
sdiaften jedem Ding in Wirklidikeit zukommen oder 
nidtii, habe ich vidfach auseinandergesetzt (18) 

In Wirklichkeit wissen wir nichts; denn die Wahrhdt liegt in 
der Tiefe. (19) 

Die Begriffe ^forbig^, ,sfiBS ^bittef sind lediglich konven- 
tiondl. In Wirklichkeit existieren nur die Atome und der 
leere Raum. 

Armer Verstand — so lieB Demokrit die Sinne zur Vemunft 
sagen — , von uns hast du deine Beweismittd, womit du uns 
zu Fall bringen willst! Indem du uns niederwirfst, kommst du 
sdbst zu Fall. (20) 

Wenn ein Kegtl paralld zur Basis durch Ebenen gesdinit- 
ten wirdy wie muB man dann die Form der Schnitt- 
flachen annehmen, gleich oder ungleich? Wenn sie ungleich 
sind, so werden sie den Kegel ungleichfdrmig machen, da er 
dann vide stufenformige Einschnitte und Unebenhdten be- 
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kommt Sind sie dag^ien s^eidi, so werden audi die Sdmhte 
glddi sdn, tind der Kc^ wird die Form dnes Zylinders er- 
haUen, da er atis glddien und nidit aus ungiddien lOdsfladien 
bestehi, was ganz widersinnig ist (21) 

Wie vid kitiger ist dodi das Tier als der Metisdi:] wenn 
dieses etwas bedarf, wdS esy wie vid es bedarf ; der 
Mensdi aber, der etwas bedarf, erkennt das nidit*^ (22) 

Die widitigsten Fertigkeiten haben die Menschen von den 
Tieren gdemt : von der Spinne das WAen und Flidcen, 
von der Sdiwalbe den Hausbau und von den Singvogdn, dem 
Sdiwan und der Nachtigall, den Gesang auf dem Wc^ der 
Nadudimung. (23) 

Die Musik ist dne jungere Kunst Denn sie ist nidit aus der 
Not hervoig^;angen sondem konnte erst bd dnem ge- 
wissen OberfluS entstehen. (24) 

Was immer dn Diditer in B^^eisterung und unter der Wir- 
kung hdligen Geistes sdireibt, das wird sicherlidi 
sch5n. (25) 

Nur weil Homer ein gottb^[dsterter Genius war, konnte 
er den kunstvollen Bau seiner mannigfaltigen Gedidite 
auffuhren. (26) 

Immer etwas Sdidnes zu ersinnen ist die Gabe eines gdtdidien 
Geistes. (27) 

/^"^ dttliche Gedanken lassen sie in ihrem Geiste. (28) 

Ein Streithahn und Schwatzer ist unfaliig das Notwendige 
zu lemen. (29) 

Das Gerede der Zanker und Wortverdreher soli man auf 
sich beruhen lassen. (30) 

Einige scharfsinnige Manner erheben die Hande zu dem 
Raume, wo sich der Stoff bef indet, den wir Hellenen heut- 
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zutage Luft nennen, und sagen dazu: alles denkt sich Zeus aus, 
er weiB, gibt und nimmt alles, und er ist der Konig des Welt- 
alls. «^ (31) 
nnritogeneia heiBt Athene als Denkkraft Denn aus dem Den- 
1 ken geht dreierlei hervor: richtig denken, richtig reden 
und zweckmaBig handeln. (32) 

Ambrosia ist nichts anderes als die Dunste, wovon sich die 
Sonne nahrt (33) 

ie Mutter des Eumaos war die Armut (34) 
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Den Menschen nahen eine Art Schattenbilder, von denen 
die einen wohltatig, die andem schadlich sind; daher ist 
zu wunschen, daB einem gluckbringende Bilder erscheinen. 

(35) 

Manche Menschen, die von der Auflosung der sterblichen 
Natur nichts verstehen, aber uber ihr boses Leben ein 
schlechtes Gewissen haben, bringen ihre Lebenszeit in Bangig- 
keit und Angst elend hin,indem sie allerlei Ifignerische Fabeln 
uber die Zeit nach dem Tode aushecken. (36) 

Wenn der Tod den Menschen einmal deutlich vor Augen 
tritt, so kommt er ihnen unerwarteL Daher gewinnen 
sie es nicht mehr uber sich ein Testament zu verfassen sondem 
sehen sich fiberrascht und glauben sich genotigt; ihre Oeniisse 
zu verdoppeln. (37) 

Menschen, die den Tod zu fliehen suchen, laufen ihm in 
den Rachen. (38) 

Nur Toren wollen aus Furcht vor dem Tode alt werden. 
(39) 
rren sind die Menschen, denen das Leben vergallt ist und 
die dennoch leben wollen aus Angst vor dem Hades. 

(40) 
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Nur die Menschen sind der Gottheit lieb, denen unrecht 
tun zuwider ist (41) 

Gesundheit erbitten sich die Menschen in ihren Qebeten 
von den Oottern; daB es aber in ihrer eigenen Hand 
li^ diese zu erhaiten, daran denken sie nicht, sondem indem 
sie durch UnmaBigkeit das Gegenteil davon bewirken, werden 
sie vermoge ihrer Luste selbst zu Verratem an ihrer Gesund- 
heit (42) 
Die Medizin heilt die Krankheiten des Leibes, die Philo- 
sophie beseitigt die Leidenschaften der Seele. (43) 
Es ist fur den Menschen am besten, das Leben so viel wie 
mSglich in Gemutsruhe und so wenig wie mdglich in 
MiBmut hinzubringen. Dies laBt sich erreichen, wenn man 
seine Lust nicht im Veiganglichen sucht (44) 

Wer in Gemutsruhe leben will, muB sich von Vielgeschaf- 
tigkeit feme halten sowohl im privaten als auch im 
offentlichen Leben, und die Aufgaben, die er sich stellt, durfen 
seine naturliche Kraft und Begabung nicht iibersteigen; vid- 
mehr muB er so sehr auf sich achtgeben, daB, auch wenn das 
Glfick ihn begunstigt und scheinbar aufwarts fuhrt, er sich 
nicht darum kummere und nicht etwas angreif e, das uber seine 
Kraft geht Denn sicherer fahrt wer sein Haus im Stande halt 
als wer ein groBes Haus machi (45) 

Wer sich der Gemutsruhe erfreut, wird von selbst geneigt 
sein nach Recht und Gesetz zu handeln; im Wachen 
und Schlafen ist er frohlich, stark und sorglos. Wer sich aber 
uber das Recht hinwegsetzt und seine Pflichten nicht erfullt, 
fiir den wird all das beim bloBen Gedanken daran eine Quelle 
des Argers, der Angst und der Selbstanklage. (46) 

Gemutsruhe wird den Menschen zuteil durch MaBhalten 
im GenuB und harmonische Lebensfuhrung. Mangel 
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und Oberflufi dagegen pflegen umzuschlagen und die Seele in 
groBe Aufregung zu versetzen. Seelen, die sich in schroffen 
Q^[ensaizen bew^en, bewahren weder das Gleichgewicht 
noch die Qemutsruhe. Auf das Mogliche muB man seinen Sinn 
richten und mit dem Vorhandenen sich begnugen. Den Leuten, 
die die Welt beneidet und anstaunt, schenke wenig Beachtung 
und verweile mit deinen Qedanken nicht bei ihnen; dag^en 
betrachte das Leben der Clenden und stelle dir lebhaft vor, 
was sie durdizumachen haben, damit dir deine Lage und dein 
Besitz groB und beneidenswert erscheine und du nicht Gefahr 
laufesty dadurch daB du noch mehr b^ehrst, an deiner Seele 
Schaden zu nehmen. Denn wer die Besitzenden, die von den 
andent Leuten glficklich gepriesen werden, anstaunt und jeden 
Augenblick mit seinen Gedanken bei ihnen verweilt, den 
treibt es, immer etwas Neues anzufangen und sich auf etwas 
anderes zu werfen in seiner Begehrlichkeit, bis es so weit 
kommty daB er eine gesetzwidrige Handlung b^[eht, die nicht 
mehr guizumachen ist Deshalb soil man nach dem Einen 
nicht trachten und bei dem Andem sich beruhigen, indem 
man das eigene Leben mit dem solcher Menschen vergleicht, 
denen es schlechter geht, und sich selbst glucklich preist im 
Qedanken daran, was jene durchzumachen haben und um wie 
viel besser man es selber hat und sich befindet als sie. In 
solcher Gesinnung wirst du ddn Leben in grdBerer Gemuts- 
ruhe fuhren und nicht wenige verderbliche Leidenschaften im 
Leben von dir femhalten : Neid, Eifersucht und HaB. (47) 

Die Frucht der Gerechtigkeit ist Sicherheit des Urteils und 
Gefeltsein gegen Einschuchterung, das Ende der Unge- 
rechtigkeit aber Angst vor Ungluck. (48) 

Weisheit, die sich nicht dnschuchtem laBt, ist das aller- 
wertvoUste Gut und hochster Ehre wurdig. (49) 
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Die Menschen haben sich ein Phantasiebild des Zufalls zu- 
rech^emacht als Deckmantd ihrer eigenen Unent- 
schlossenheii Denn der Zufall gerat nur selien mit der Ober- 
legang in Streit; meistens vertnag verstandiger Scharfblick die 
Schwierigkeiten des Lebens ins reine zu bringen. (50) 

Den Menschen erwachst nur dann aus Gutem SchlimmeSy 
wenn man das Qute nicht zu lenken und nicht recht zu 
tragen weiB. Man darf aber solche Falle nicht zum Sdilimmen 
rechnen sondem zum Outen. Und das Oute kann man, wenn 
man will, zum Schuiz g^;en das Schlimme benuizen. (51) 

Genau von denselben Dingen, durch die uns Qutes zutei! 
wird, konnen wir uns auch Schlimmes zuziehen ; aber 
wir k5nnen das Schlimme uns femhalten. Tiefes Wasser z. B. 
ist zu vielem ntiizlich, aber auch wieder schadlich : denn es be- 
steht die Oefahr darin zu erhinken. Dag^[en hat man nun ein 
Mittd erfunden: Schwimmenlemen. (52) 

Die Qdtter geben den Menschen alles Qute wie vor alters 
so auch jetzt, nur das Schlimme, Schadliche und Un- 
nfitze nicht Das aber haben die Gdtter weder vor alters noch 
jetzt den Menschen verliehen, sondem sie sdbst geraten 
darein infolge der Verblendung ihres Geistes und ihres Un- 
versiandes. (53) 

Der Zufoll schenkt groBe, aber unsichere Guter; die Natur 
dagegen ist sich selbst genug. Deshalb iibertrifft sie mit 
ihren kleineren aber sicheren Gaben die Hofhiung mit ihren 
grdBeren Aussichten. (54) 

Den Menschen ziemt es, auf die Seele mehr Rucksicht zu 
nehmen als auf den Leib; denn die VoUkommenheitder 
Seele kann die Gebrechlichkeit des Leibes erganzen, Korper- 
kraft aber ohne Geist macht die Seele in keiner Hinsicht 
besser. (55) 
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Wer die geistigen Gfiter bevorzugt, bevorzugt damit das 
Gottliche, wer die materiellen, das Menschliche. (56) 
Wenn der Leib die Seele verklagen kdnnte wegtn der 
Schmerzen und MiBhandlungen, die er das ganze Leben 
hindurch von ihr erlitten hat, und er sdbst Richter fiber diese 
Klage ware, so wurde es ihm Freude machen, die Seele zu ver- 
urteilen, weil sie den Leib teils durch Vemachlassigung zu- 
grunde richtete und durch Trunkenheit entkraftete teils durch 
Lustemheit verdarb und zerruttete, wie man fur den schlechten 
Zustand eines Werkzeugs oder Cerates den Benutzer wegen 
dessen schonungsloser Behandlung^ zur Rechenschaft ziehi 

(57) 

Schonheit des Leibes ist etwas Tierisches, wenn sie nicht 
Ausdruck des Oeistes isi (58) 

Bei den Tieren zeigt sich das edle Slut in der Vollkommen- 
heit ihres Kdrperbaus, bei den Menschen in der Qedie- 
genheit ihres Charakters. (59) 

Lust und Unlust bilden die Grenze zwischen dem Zutrag- 
lichen und Unzutniglichen. (60) 

Wer sein Vergnugen in der Sinnlichkeit sucht und im 
Essen und Trinken oder im LiebesgenuB fiber die 
Schnur haut, der hat stets nur einen kleinen und kurzen GenuB, 
solange er gerade iBt oder trinkt, aber viele und lang dauemde 
Unannehmlichkeiten. Denn in solchen Leuten ist die Begierde 
nach den gleichen Vergnfigungen unaufhorlich rege und, wenn 
ihnen zuteil wird was sie begehren, geht der GenuB rasch 
vorfiber, der nicht nachhaltig ist sondem nur in einem augen- 
blicklichen Lustgeffihl besteht, und dann verspfiren sie wieder 
dasselbe Bedfirf nis. (6 1 ) 

Wenn man das MaB uberschrdtet, so wird die groBte Lust 
zur groBten Unlust (62) 
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/^^^ luck und Ungluck tragt man im Herzen. (63) 

Der Geist soil sich gewohnen seine Freuden aus sich sdbst 
zu schopfen. (64) 

Weder Oesundheit nodi Oeld macht den Menschen gluck- 
lich, sondern rechtschaffene Oesinnung und vidseitige 
B^[abung. (65) 

Heftiges Streben nach Einem Zid madit die Sede fur 
anderes blind. (66) 

Was der Leib bedarf kann jedermann leidit ohne Muhe 
und Not bekommen; was aber Muhe und Not kostet 
und das Leben kummervoU madit, danach sehnt sidi nidit 
der Leib sondern ein falscher Trieb des Willens. (67) 

Geldgier, die niclit gesattigt werden kann, ist vid sdilim- 
mer als die auBerste Armut; denn mit den B^erden 
wachsen die Bedurfnisse. (68) 

Die B^erde nach mehr verliert das vorhandene Gut und 
gleidit dem Hund in der Asopischen Fabd.'^ (69) 

Hoffnung auf unrechten Gewinn ist der Anfang des Ver- 
lustes. (70) 

Unrechter Gewinn macht die Ehrenhaftigkdt zunichte. 
(71) 
Dem Rdchtum, der durch schlimme Machenschaften er- 
worben ist, haftd ein allzu sichtbarer Makd an. (72) 
Fr die Kinder zu vid Geld zusammenzusparen ist nur ein 
Vorwand der Habsucht, die damit ihren eigenen Charakter 
ausweisL (73) 

Karge Leute haben das Geschick der Biene: sie arbeiten, 
wie wenn sie ewig leben wurden. (74) 

Die Kinder karger Leute gleichen, wenn sie ungebildet 
sind, den Tanzem, die zwischen Schwertem ihreSprunge 
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machen. Wenn diese beim Herabspringen die Eine Stdle 
verfehlen, wo sie den FuB aufsetzen mussen, so sind sie 
verloren; es ist aber schwer diese Eine zu treffen, da nur 
ein Fleckchen fur die FiiBe frei bleibt So ist es audi bei 
jenen: wenn sie nicht in die soi^liche und karge Art des 
Vaters einsdilagen, so gehen sie gewohnlich zugrunde. 

(75) 

Kaigheit und Hungerleiderei ist ja ganz brav, im rechten 
Augenblick aber auch Aufwand. Zu erkennen, was not 
tut, ist die Aufgabe eines tuchtigen Mensdien. (76) 

Jede Art von Arbeit ist angenehmer als Ruhe, wenn man den 
Zwedc der Arbeit errddit oder weiB, daB man ihn er- 
reichen wird. Bei jedem MiBerfolg aber ist alle Arbeit gleich 
lastig und mtihselig. (77) 

Pdwillige Arbeit macht das Ertragen unfreiwilliger Arbeit 
leichter. (78) 

Fortgesetzte Arbdt wird durdi die Qew5hnung daran immer 
Idchter. (79) 

Nidit aus Furdit sondem aus Pflichtgefuhl soil man das 
Bose unterlassen. (80) 

In der Erziehung zur Tugend wird man siditlidi mehrausrich- 
ten durch Ermahnung und Qberzeugende Worte als durch 
Oesetz und Zwang. Denn es ist wahrscheinlich, daB, wer nur 
vom Gesetz am Unrechttun verhindert wird, Heimlich sich ver- 
gehi Wer aber durdi Oberzeugung zur Pflicht gefuhrt wurde, 
bd dem ist es nicht wahrscheinlich, daB er offen oder geheim 
einen Fehltritt begehe. Wer daher auf Qrund von Verstandnis 
und Erkenntnis recht handelt, ist mannhaft u|id ehrlich zu- 
gleidi. (81) 

T Trsache des Bosen ist die Unkenntnis des Besseren. (82) 



Recht tun heiBt seine Pflicht erfQllen, unrecht tun sie nicht 
erfullen sondem sich daian vorbddrucken. (83) 

Einen Kummer, uber den die gdahmte Sede nicht Herr 
wird, verscheuche durch vemfinftige Oberlq^ng. (84) 
Wenn du dein Inneres dffnest, wirst du dort eine Vorrats- 
und Schatzkammer voll von viderlei schlimmen Lei- 
densdiaften finden. (85) 

'er sdne eigenen Fehler vergiBt, wird frech. (86) 
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in unsitflidies Leben ist ein langes Sterben. (87) 



eue fiber bose Taten ist Lebensrettung. (88) 



Wer Boses tut, sollte sich vor allem vor sich sdbst schamen. 
(89) 
Auch wenn du alldn bist, sage oder tue nichts Schlechtes, 
sondem leme mehr als vor andern dich vor dir selbst 
schamen. (90) 

Man soil sich vor sich selbst ebenso scheuen wie vor andern 
Menschen und ebensowenig etwas Bdses tun, wenn es 
niemand als wenn es die ganze Wdt erfShrt; vidmehr soil 
man sich vor sich sdbst am meisten scheuen und der Sede 
das Oesetz auferlegen, niemals etwas Unziemliches zu tun. 

(91) 

Gut und Wahr ist ffir alle Menschen dassdbe; dagegen 
angenehm ist dem dnen dies, dem andern jenes. 

(92) 
XTicht vid sondem wahr soil man reden. (93) 

ie Wahrheit muB man sagen; das ist immer das beste. 

(94) 



D 



174 



r 



Natur und Erziehung sind verwandt Denn die Erziehung 
wandelt den Menschen um; indem sie ihn aber umwan- 
delt, schafft sie eine neue Natur. (95) 

Es werden mehr Leute durch Schulung als durch natlirliche 
B^[abuiig tuchtig. (96) 

Man kann es weder in einer Kunst noch in einer Wissen- 
schaft zu etwas bringen ohne daB man lemt (97) 

Edie Outer erarbeitet man sich nur durch anstrengendes 
Lemen, gemeine aber emtet man von selbst ohne An- 
strengung. (98) 

Es gibt ja wohl auch Versiand bei der Jugend und Unver- 
stand beim Alter; denn nicht die Zeit lehrt Besonnenheit 
sondem fruh einsetzende Unterweisung in Verbindung mit 
natSrlicher Begabung. (99) 

Wenn man die Knaben nicht zu geordneter Arbeit anhalt, 
so werden sie weder Lesen und Schreiben lemen noch 
Musik noch Tumen noch, worauf am meisten die Tuchtigkeit 
beruhty Achtung vor andem. Denn gerade aus solcher Qe- 
wdhnung pfl^ die Aditung hervorzugehen. (100) 

Ein geordneter Charakter halt auch Ordnung in seinem 
Leben. (101) 

Der Leichtsinn ist das AUerschlimmste, wozu man die Ju- 
gend erziehen kann. Denn er ist es, der diese Qe- 
nuSsucht hervorbringi, die dann zur Liederlichkeit f&hrt 

(102) 

Des Vaters sittliche Lebensfuhrung ist fur die Kinder die 
eindrficklichste Lehre. (1 03) 

Fortgesetzter Umgang mit schlechten Menschen verstirkt die 
Anlage zur Lasterhaftigkeit (104) 

.as Wort ist der Schatten der Tat (1 05) 
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Gut sein hdBt nicht nur kein Unrecht tun sondem auch 
keines tun wollen. (1 06) 

Pgendhafter Taten und Handlungen, nicht tugendhafter 
Worte soil man sich bestreben. (107) 

Plsdi und scheinheilig sind die Menschen, die alles nur mit 
Worten und nichts mit der Tat ausrichten. (108) 

Vide Menschen haben nichts von Vemunftwahrheiten ge- 
lemt und leben trotzdem vemunftig; andere dag^en be- 
gehen die schandlidisten Handlungen und fuhren dabei die 
sch5nsten Vemunftwahrheiten im Munde. (109) 

Es ist eine berechtigte Liebe, harmlos nadi dem Schdnen zu 
trachten. (110) 

Nicht jeder Lust sondem nur der Lust am Sdidnen soil man 
sich hingeben. (HI) 

Die groBen Freuden entspringen aus der Betraditung scho- 
nerWerke. (112) 

Ein Leben ohne Feste ist wie eine lange Wandemng ohne 
Einkehr. (113) 

/^^ leiche Oesinnung erzeugt Freundsdiaft. (1 1 4) 

Nicht alle unsere Verwandten sind unsere Freunde, sondem 
nur diejenigen, die in ihren Zwecken mit uns harmo- 
nieren. (115) 

Viele, die man dafur halt, sind nicht unsere Freunde und 
viele, die man nicht dafur halt, sind es. (1 16) 

Mit Einem verstandigen Mann befreundet sein ist besser als 
mit alien Toren zusammen. (117) 

Wer auch nicht Einen guten Freund besitzt, ist nicht wert 
zu leben. (118) 

Wem erprobte Freunde nicht lange Zeit treu bleiben, der 
hat einen schlechten Charakter. (119) 
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npaddsuchtiges Wesen paSt nicht zur FreundschafL (1 20) 

Wer niemand Liebe erweist, kann, wie mir scheint, auch 
bei niemand Liebe finden. (121) 

Im Gluck einen Freund zu finden ist leicht^ im Unglilck aber 
das Allerschwierigste. (122) 

Viele Leute weichen ihren Freunden aus, wenn diese aus 
Wohlstand in Armut geraten sind. (123) 

Ein Schmuck des Weibes ist es wenig zu reden; schon ist 
an ihr aber auch Spai^atnkdt im Schmucke. (124) 

Das Weib soil nicht das Wort fuhren; denn das ist eine 
bdseSache. (125) 

Es gibt Frauen, die sind wie] Bilder hubsch anzusehen in 
ihren Kleidem und ihi^m Schmuck, aber sie haben kein 
Herz.«> (126) 

Das Weib ist zur Bosheit viel mehr geneigt als der Mann. 
(127) 
Von einem Weibe sich beherrschen zu lassen ist fur einen 
Mann der gr5Bte Schimpf. (1 28) 

Ppfer ist nicht nur wer seine Fdnde sondem auch wer 
seine eigenen Luste uberwindeL Es gibt aber Leute, die 
Staaten beherrschen und dabei Sklaven von Weibem sind. 

(129) 

Die Erzeugung von Kindem scheint den Menschen ein Na- 
turgesetz und unumgSnglicher alter Branch zu sein und 
offenbar auch den andem Lebewesen. Denn alle erzeugen, dem 
naturlichen Triebe folgend» Junge, ohne sdbst ii^gendeinen 
Nutzen davon zu haben. Im Gegenteil : wenn sie geboren sind, 
haben sie alle Not mit ihnen und Ziehen sie auf, so gut sie 
konnen, und angstigen sich um sie, solange sie noch klein 
sind, und wenn ihnen etwas zustoBt, so sind sie bekummert 
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Dies ist das natfiriidie Oebaren aller besedten Wesen. Bei den 
Menschen im besondem aber ist die Meinung herrschend ge- 
worden, Nachkommenschaft bringe iigendwdchen Segen. 

(130) 

Mir scheint es nicht geboten Kinder zu erzeugen; denn idi 
sehe im Besitz von Kindem viele und schwere Oehhren, 
viel Kummer und wenig Erfolg und dies Wenige in durftigem 
und geringem MaB. (131) 

Um das Aufziehen von Kindem ist es eine gewagte Sadie: 
gdingt es, so ist es dodi ein Tun vol! Kampf und Soige; 
miBlingt es aber, so ist es ein Ldd, an das kdn anderes heran- 
rddit (132) 

Wer es aus iigendeinem Orund ffir geboten halt, sidi ein 
Kind zu verschaffen, der fahrt meines Eraditens besser, 
wenn er eines aus seinem Freundeskreise adoptiert Dann wird 
er ein Kind bekommen, wie es sdnen Wunsdien entspricht; 
denn er kann es sich nadi Belieben auswahlen. Das Kind, das 
ihm geeignet erscheint, wird ihm dann audi wohl gemaB seinen 
naturlichen Anlagen am ehesten folgen. Und das ist insofem 
ein groBer Unterschied, als man hier ein Kind aus vielen nach 
Wunsdi auswahlen kann, wie man es bedarf. Wenn man aber 
sdbst dues erzeugt, so laufen dabei viele Oefahren mit unter; 
denn man muB sidi eben bei dem bescheiden, das einem ge- 
boren wirA (133) 

Man kann die Kinder erziehen, ohne vid vom eigenen Be- 
sitz aufzuwenden, und ihr Vermdgen und ihre Person 
mit einer schutzenden Mauer umgeben. (1 34) 

Soweit als mdglich sollte man sein Oeld unter sdne Kinder 
verteilen und zugleich dafur Sorge tragen, daB sie es nidit 
zu ihrem Schaden verwenden, wenn sie es in der Hand haben. 
Denn sie werden dann vid sparsamer mit dem Geld umgdien, 
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mehr Lust bekommen, sdbst solches zu erwerben, und hterin 
tniteinander wetteifem. Denn wenn die Kasse gemeinsam ist, 
tun die Ausgaben nicht so weh wie aus der eigenen, und der 
Gewinn macht nicht ebenso vid Freude, sondem viel weniger. 

(135) 

Die Qesetze wiirden niemanden hindern, nach seinem eige- 
nen Qutdfinken zu leben, wenn nicht einer dem andem 
schaden wtirde. Der Neid ist der Vater des Buiigerzwistes. 

(136) 

Das Oesetz mdchte ein Wohltater des Menschenlebens sein, 
und es vermag dies, wenn die Menschen selbst wollen, 
daB es ihnen wohl gehe; denn wer ihm gehorcht, erShrt seine 
s^ensreiche Wirkung. (1 37) 

Eintracht ist die Voraussetzung fur alle groBen Untemeh- 
mungen, auch fur die Kampfe der Siaaten, die nur so 
durchgefQhrt werden kdnnen, anders nicht (138) 

Wenn die Besitzenden sich entschlieBen, den Besitzlosen 
zu borgen, sie zu unterstutzen und ihnen wohlzutun, 
so bedeutet dies, daB sie Mitleid mit ihnen haben, daB jene nicht 
verlassen sind und diese ihre Genossen sein woUen, daB man 
einander hilft und die Burger eintrachtig sind und noch sonst 
so viel Gutes, wie niemand aussprechen kann. (139) 

Ein Wohltater ist nicht, wer auf Vergeltung wartet, sondem 
wer einfach wohlzutun sich vomimmt (1^0) 

Burgerkri^ ist fur beide Parteien ein Ungluck; denn Sleg^ 
und Besiegte haben davon den gleichen Schaden. (141) 
Das Wohl des Staats und seine zweckmaBige Verwaltung 
muB man im Vergleich mit den sonstigen Angelegen- 
heiten als das Wichtigste betrachten. Man darf sich nicht durch 
Streitsucht mit der Gerechtigkeit in Widerspruch setzen noch 
im Widerspruch mit der allgemeinen Wohifahrt sich persdn- 
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liche Macht beil^[en. Denn ein wohl r^ertes Staaiswesen tst 
die beste Biirgschaft des GedeihenSy und darin ist alles andere 
entiialten. Bleibt dies imstande, so bleibt alles imstande, geht 
dies zugrund, so geht alles zugrund. (142) 

Die Politik ist die groSte KunsL Es lohnt sich sie zu stu- 
dieren und sich politischer Arbeit zu widmen, die dem 
Menschenleben QroSe und Glanz verleiht (143) 

Fr die rechtschaffenen Burger ist es nachteilig, wenn sie 
ihre Privatangd^fenheiten vemachlSssigen und andere 
Geschifte besoigen; denn das ware schlimm fur ihr eigenen. 
Beteiligt sich aber jemand nicht am offentlichen Leben, so 
kommt er in schlimmen Ruf, auch wenn er weder stiehlt noch 
sonst unrecht tut Denn auch wenn man nicht lassig ist und 
kein Unrecht tut, lauft man Gefohr, in schlechten Ruf und in 
Widerwartigkeiten zu kommen. DaB man Fehler macht, laBt 
sich ja nicht vermeiden; aber die Menschen verzeihen einem 
das nicht leicht (1 44) 

Je unwurdiger die schlechten Burger der Ehrenamter sind, 
die sie bekleiden, desto gleichgfiltiger werden sie und desto 
mehr schwillt ihnen der Kamm in ihrem Unverstand und ihrer 
Dreistigkeit (145) 

er Oberl^;ene ist der geborene Herrscher. (146) 



D 



Dem Gesetz, der Obrigkeit und geistiger Oberl^;enheit sich 
unterzuordnen, erfordert der Anstand. (147) 

Einem minderwertigen Menschen untergeben zu sein ist 
schwer. (148) 

Fr unverstandige Menschen ist es besser, wenn sie gehor- 
chen miissen als wenn sie befehlen durfen. (149) 

Wer etwas getan hat, das Verbannung, Gefangnis oder eine 
Geldstrafe verdient, muB verurteilt und darf nicht frei- 
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gesprochen werden. Wer aber einen solchen,nach personlichem 
Vorteil oder Neigung entscheidend, wider das Oesetz frei- 
spricht, macht sich eines Vergehens schuldig, und das muB ihm 
zu Herzen gehen. (150) 

Gerechtigkeit und Tuchtigkeit wahrt der Mann am besten, 
der die grdfiten Auszeichnungen den Pers5nlichkeiten 
zuerkennt, die sie am meisten verdienen. (151) 

Fehler behalten die Menschen besser im Qedachtnis als das, 
was recht gemacht wurde, und das ist ganz gut so : denn 
wie nicht Lob verdient wer anvertrautes Geld zuruckgibt, son- 
dem Verlust seiner Ehre und Strafe wer das nicht tut, so ist 
es auch bei dem Beamten. Denn er wurde nicht dazu gewahlt, 
um schlecht, sondem um gut zu amten. (152) 

Bei der jetzt bestehenden Verfossung gibt es kein Mittel, zu 
verhindem, dafi den Beamten, auch wenn sie durchaus 
tuchtig sind, unrecht geschieht Denn es ist beispiellos, dafi 
der Beamte wieder unter die Gewalt anderer Leute kommt. 
Man soUte zur Abhilf e dieses Ubelstands die Anordnung treffen, 
dafi der Beamte, der sich keine Verfehlung zuschulden kom- 
men lafit, wenn er auch g^en Leute, die sich vergangen haben, 
eine scharfe Untersuchung ftihrt, nicht wieder unter diese zu 
stehen komme; sondem irgendeine Qesetzesbestimmung oder 
sonst eine MaSregel sollte den gerecht verfahrenden Beamten 
hievor schutzen. (1 53) 

Die Armut in einer Demokratie ist dem in Monarchien an- 
geblich herrschenden Wohlstand ebensovid vorzuziehen 
wie die Freiheit der Sklaverei. (154) 

Mit dem Toten oder Nichttoten mancher Tiere verhalt es 
sich folgendermafien: straflos bleibt wer solche totet, die 
Schaden anrichten oder es wollen; und dies zu tun entspricht 
sogarmehrderallgemeinenWohlfahrtalseszuunterlassen. (1 55) 
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Was rechtswidrigen Schaden anriditet, muB man unter alien 
Umstanden tdten. Wer das tut, wahrt in jeder Verfas- 
sung Oemiitsruhe, Recht, Zuversicht und Eigentum mehr [als 
wercsunterlaBt].*® (156) 

Wie man g^:en schSdliche Raubtiere und Schlangen Oe- 
setzesbestimmungen erlassen hat, so, mdne ich, soUte 
man es auch in betreff der Menschen machen: in jeder Ver- 
fassung soUte es erlaubt sein, gemaB den Gesetzen der Vater 
einen Staatsfeind zu toten, wofern es nicht ein Oesetz (aus- 
drficklich) verbietet Nun aber verbieten solche T5tung da und 
dort Heiligtfimer des Landes, Vertrage und Eide. (1 57) 

Wer einen StraBen- oder Seerauber tdtet, sollte straflos blei- 
ben, ob er es nun mit eigener Hand tut oder den Be- 
fehl dazu gibt oder eine Abstimmung dariiber herbeifuhrt 

(158) 

Leuten, denen unrecht geschieht, muB man nach Kraften 
helfen und es nicht dabei bewenden lassen; denn das eine 
ist recht und gut, das andere unrecht und bdse. (159) 

Als Menschen steht es uns an, menschliches Ungluck nicht 
zu verlachen sondem zu beklagen. ( 1 60) 

Der Weise soil sich nicht dem Zwang der Sitte fugen, son- 
dem ein unabhangiges Leben fuhren. (161) 
Dem weisen Manne steht jedes Land offen; denn die Hei- 
mat einer edlen Sede ist die ganze Welt'^ (162) 



182 



DIE SOPHISTEN 



PROTAGORAS 

Den MaBstab fur alle Dinge bildet der Mensch, wofem sie 
sind, daf ur daB sie sind, und wofem sie nicht sind, da- 
filr daB sie nicht sind. (1) 

Von jeder Sache gibt es zwei einander widersprechende 
Auffassungen. (2) 

Die Redekunst kann] die minder zutreffende Auffassung als 
die stichhaltigere hinstdlen.^* (3) 

Die sinnlich wahmehmbaren Linien sind nicht von dersd- 
ben Art wie diejenigen, von denen der Geometer redet. 
Es ist namlich nichts sinnlich Wahmehmbares in dieser Weise 
gerade oder rund. Denn der Kreis beruhrt das Richtscheit nicht 
nur an Einem Punkte.** (4) 

Von den Gottem weiB ich nichts^ weder daB es solche gibt 
noch daB es keine gibt Denn vide Hindemisse versper- 
ren uns diese Erkenntnis: die Unklarheit der Sache und die 
Kiirze des menschlichen Lebens. (5) 

Der Unterricht hat natQrlidie Begaibung und Obung zur 
Voraussetzung. Man muB mit dem Lemen in der Jugend 
anfangen. (6) 

Es gibt weder eine Technik ohne Studium noch dn Studium 
ohne Technik. (7) 

Nicht sproBt Bildung in der Sede, wenn man nicht zu groBer 
Tide kommt (8) 

Als dem Perikles seine trefflichen jugendlichen Sdhne beide 
in einer Woche wegstarben, ertrug er es ohne Trauer. Er 
behielt die Heiterkeit seines GemQts^ die ihm jeden Tag sehr zu- 
triglich war fur sein Wohlbefinden, seine Freiheit von Kummer 
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und sein Ansehen bei der Menge. Denn wer sah, wte er sein 
Leid starken Herzens trug, muBte im BewuBtsein der eigenen 
Hilflosigkeit in soldier Lage die Uberzeugung gewinnen, daB 
er hochsinnig und mannhaft und ihm uberlegen sei. (9) 

Es war einmal eine Zeit, da es zwar Cotter gab, die Gattungen 
der lebenden Wesen jedoch noch nicht existierten. Als 
aber audi fur diese die vom Schicksal bestimmte Zeit ihrer Ent- 
stehung gekommen war, da bildeten sie die Cotter im Innem 
der Erde aus einer Misdiung von Erde und Feuer und den 
Stoffen, die sich mit Feuer und Erde verbinden. Als sie die- 
selben nun ans Licht fuhren wollten, trugen sie dem Prometheus 
und Epimetheus auf, sie auszusiatten und den Einzdnen ihre 
Flhigkeiten zuzuteilen, wie es sich gebuhrt Epimetheus aber 
bat den Prometheus, diese selbst austeilen zu durfen. „Wenn 
idi sie dann ausgeteilt habe," sagte er, „so sieh' nach!'' Dieser 
gab seine Einwilligung, und Epimetheus teilte die verschiedenen 
Fahigkeiten aus. Dabei verlieh er den einen Ceschopfen Starke, 
aber keine Sdmdligkeit, die schwacheren dag^en stattete ^r 
mit Sdmdligkeit aus; die einen rustete er mit Waff en aus, fur die 
anderen, deren Natur er wehrlos gemacht hatte, ersann er sonst 
ein Mittel sich zu erhalten. Den Tieren, denen er eine kldne 
Cestalt geliehen hatte, teilte er Flugel zu, damit sie sich fluchten 
konnen, oder eine unterirdische Behausung; denjenigen aber, 
die er durch CroBe bevorzugt hatte, gab er eben in dieser 
Eigenschaft das Mittel sich zu erhalten. So suchte er auch sonst 
bei der Verteilung eine Ausgleichung herbeizufuhren. Diese 
MaBregeIn traf er in der Absicht, die ganzliche Vertilgung 
irgendeiner Art zu verhuten. Nachdem er die Oefahr g^;en- 
seitiger Ausrottung bei ihnen beseitigt hatte, gewilhrte er ihnen 
Schutzmittel gegen die Witterung der Jahreszeiten, indem er 
sie mit dichten Haaren und dicken Fdlen bekleidete, die ge- 
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eignet waren, die KSlte von ihnen abzuwehren, aber audi 
imstande, die Hitze von ihnen abzuhalten, und die zugleich 
jedem als seine eigene und naturliche Decke dienen sollten, 
wenn sie ihr Lager aufsuditen. Auch versah er an den FuBen 
die einen mit Hufen, die andern mit harten, blutlosen Hauten. 
Feraer bescfaaffte er fur jede Qattung wieder eine andere Art 
von Nahning: fur die dne Oras auf dem Felde, fur die andere 
Frudite auf den Baumen, ffir eine dritte Wurzein ; einigen wies 
er aber audi das Verzehren anderer Tiere als Nahrung an. Die 
dnen richtde er so ein, daB sie nur wenige Junge zur Wdt 
bringen, die andern, die von diesen gefressen werden, so, daB 
sie zahlrdche Junge bekommen, wodurdi er die Erhaltung 
der Gattung sidierte. 

Da nun aber Epimdheus nicht d)en sehr klug war, so 
merkte er nicht, daB er alle Fahigkeiten aufgebraudit hatte, 
wahrend doch die Qattung des Mensdien noch nidit ausge- 
stattd war, und er wuBte nicht, was er damit anfangen sollte. 
In dieser Verl^enheit traf ihn Prometheus, der kam, um nach der 
Austeilung zu sehen, und fand die Qbrigen Gesdiopfe mit allem 
versorgt, den Mensdien aber noch nackt und bloB, ohne Schuhe, 
ohne Lager, ohne j^lichen Sdiutz. Schon aber war der be- 
stimmte Tag angebrochen, an dem auch der Mensch aus der 
Erde ans Lichi trden sollte. Ratios, welches Mittd man ffir die 
Erhaltung des Menschen erfinden kdnnte, stahl Promdheus 
die Kunstfertigkeit des HephSstos und der Athene samt dem 
Feuer — denn ohne Feuer konnte man sie sich unmdglich an- 
eignen und sie nutzbar machen — und schenkte beides dem 
Menschen. So hatte nun der Mensch die fur seinen Lebens- 
unterhalt notwendige Kunstfertigkeit bekommen; die gesdl- 
schaftliche Organisation aber besaB er noch nicht Denn diese 
war noch bei Zeus, und es war dem Prometheus nicht mehr 
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moglich gewesen, in die Burg, die Zeus bewohnte, hinein- 
zugelangen. Denn dort standen die schrecklichen Wachen des 
Zeus. In die gemeinsame Wohnung der Athene und des Hepha- 
stos aber, wo sie beide mit Liebe ihre Kunst betrieben, gelangte 
er unbemerid, entwendete die mit dem Feuer arbeitende Kunst 
des Hephastos sowie die andere der Athene und verlieh sie dem 
Menschen. Infolgedessen gewann nun der Mensch die Mdg- 
lichkeit, sein Leben vorteilhafter einzurichten ; den Prometheus 
aber ereilte, wie es heiBt, spiter die Strafe fur seinen Diebstahl. 
Nachdem der Mensch am gottlichen Eigentum teilbekommen 
hatte, kam er furs erste allein von alien lebenden Wesen auf 
den Olauben an Odtter und begann Altare und Qdtterbilder 
zu errichten; alsdann brachteervermSge seiner Kunstfertigkeit 
bald die artikulierte Sprache und W5rter hervor und erfond 
Mauser, Kleider, Schuhe, Betten und die Herstdlung seiner 
Nahrung aus den Erzeugnissen des Bodens. So ausgerustet 
wohnten die Menschen anfangs zerstreut und hatten noch keine 
Stidte. Sie wurden daher die Beute der wilden Tiere, weil sie 
durchweg schwacher als diese waren. Die handwerksmafiige 
Kunstfertigkeit genugte ihnen wohl zur Beschaffung ihrer Nah- 
rung, zum Kampf gegen die wilden Tiere aber reichte sie nicht 
aus; denn noch kannten sie nicht die gesdlschaftliche Oigani- 
sation, von der die Kriegskunst ein Bestandteil ist Sie suchten 
sich nun zu vereinigen und sich durcb Orundung von Stadten 
zu erhalten. Wenn sie sich aber vereinigten, filgten sie allemal 
einander Unrecht zu, da sie noch keine gesdlschaftliche Or- 
ganisation hatten, so daB sie sich abermals zerstreuten und dem 
Untergang en^^engingen. In der Befurchtung, unsere Oattung 
mdchte ganz zugrunde gehen, sandte nun Zeus den Hermes^ 
der den Menschen das sittliche BewuBtsein und das Rechts- 
gef&hl brachte, damit geordnete Oemeinwesen entsttinden und 
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Bande der Freundschaft sie verknupften* Hermes fragte den 
Zeus, in welcher Weise er sittliches BewuBfsein und Rechis- 
gefuhl den Menschen verleihen solle. ,ySoU ich diese ebenso 
vertdleny wie die iibrigen Fertigkeiten verteilt sind? Diese sind 
namlidi so verteili; daB z. B. ein Mensch, der sich auf Medizin 
versteht, f&r vide Laien genugt, und so ist es audi bd den 
andem Berufen. Soil ich nun das sittliche BewuBtsein und das 
Rechtsgefuhl audi in dieser Weise unter die Menschen bringen 
Oder es auf alle verteilen?^ „Auf alle,^ erwiderte Zeus, ^/dle 
sollen daran teilhaben; denn wenn, wie an den andem Fertig- 
keiten, nur wenige Menschen daran tdMtten, so kdnnten keine 
Oemeinwesen bestehen. Ja gib in meinem Namen das Oesetz, 
daB man dnen Menschen, der nicht fahig ist, das sittliche Be- 
wuBtsdn und das Rechtsgduhl zu tdlen, als dnen Krebs- 
schaden des Oemeinwesens vemichten soll/'^ (10) 
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PRODIKOS 
er Sophist ist halb Philosoph und halb Politiker. (1) 



Verdoppdte B^erde ist Leidenschaft, verdoppdte Ldden- 
schaft wird zur Raserei. (2) 

Rdchtum ist fur die guten und anstSndigen Menschen und 
ffir diejenigen, die den richtigen Oebrauch davon zu 
machen wissen, ein Gut, ftir die scblechten und unverstandigen 
aber ein Obd. Und so ist es audi mit alien anderen Dingen : sie 
sind fflr die Menschen notwendig das, was diese gemaB ihrem 
Charakter diuaus machen.'^ (3) 

Gibt es iigendein Lebensalter, das frei wire von Beschwer- 
den?»« (4) 

Als Herakles aus dem Knabenalter ins JQnglingsalter uber- 
trat, in dem die jungen Leute schon sdbstandig uber sich 
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entscheiden und erkennen lassen, ob sie im Leben den Pfad 
der Tugend oder des Lasiers einschlagen werden, zog er sich 
in die Stille zuriick, setzte sich nieder und wuBie nicht rech^ 
welchen Weg er einschlagen soUe. Da war es ihm, als kamen 
zwei sfattliche Frauen auf ihn zu, die eine ausgezeichnet dtirch 
anmutige Erscheinung und edle Qesfalt, reine Hautfarbe, sitt- 
samen Blick und bescheidene Haltung, in einem wdBen Qe- 
wande; die andere von uppigen und weichlichen Formen, ge- 
schminkty daB ihre Hautfarbe weiBer und rdtlicher erscheinen 
soUte, als sie in Wirklichkeit war, und in unnaturlich steifer 
Haltung, mit weit aufgeschlagenen Augen und in einem Ge- 
wande, durch das ihre jugendlichen Reize moglichst durch- 
schimmerten ; sie betrachtete haufig sich selbst, sah sich auch 
urn, ob andere Leute nach ihr blicken^und schaute oft nach ihrem 
eigenen Schatten. Als sie nun naher an Herakles herankamen, 
hielt die erstere ihren bisherigen Schritt ein, die andere aber 
suchte ihr vorauszukommen, lief auf Herakles zu und sagte: 
,,Ich sehe, Herakles, daB du nicht recht weiBt, welchen Weg 
durchs Leben du einschlagen sollst Wenn du meine Freund- 
schaft erwahlst und mir folgst, werde ich dich den ange- 
nehmsten und bequemsten Weg fuhren, jeden GenuB wirstdu 
zu kosten bekommen, das Ungemach des Lebens aber wird dir 
erspart bleiben. Denn erstens wirst du dich nicht um Kampf 
und Arbeit kummem, sondem wirst immer nur darauf zu sehen 
haben, wie du Speise und Trank nach deinem Geschmack f in- 
dest, wie du dir eine Augenweide oder einen Ohrenschmaus 
bereitest, dich an Wohlgeruchen erfreust oder dir wonnige 
Gefuhle err^fst, wie du Liebschaften anknupfest, die dir am 
meisten Vergnugen machen, wie du am weichsten schlafst und 
wie du alle diese Genusse so muhelos als mdglich erlangst. 
Wenn du aber jemals besoigt sein soUtest, es konnte dir an 
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Mitteln fehlen, dir soldies zu verschaffen, so darfst du ja nicht 
furchten, daB ich dich veranlasse, diese durch kdrperliche oder 
geistige Arbeit und Muhsal zu erkaufen; nein, sondem die 
Fruchte der Arbeit anderer Menschen sollst du genieBen, wobei 
du dich nur von nichts femzuhalten brauchst, was Oewinn ab- 
wirft. Denn ich gewahre meinen Jungem die Moglichkeit, aus 
allem Nutzen zu ziehen/' Darauf versetzte Herakles: ^^Wie ist 
denn dein Name, Frau?* Diese erwiderte: „Meine Freunde 
nennen mich das Gluck; die mich aber hassen, heiBen mich 
aus Eifersucht das Laster.*' 

In diesem Augenblick kam die andereFrau heran und sprach : 
„Auch ich komme zu dir, Herakles; ich kenne deine Eltem, und 
in deine naturlichen Aniagen habe ich bei deiner Erziehung 
einen Einblick gewonnen ; deshalb hoffe ich, wenn du den Weg, 
der zu mir fuhrt, einschlagst, werdest du ein tuchtiger Arbeiter 
an schonen und hohen Aufgaben werden, und ich werde noch 
mehr Ehre und Auszeichnung um meiner guten Leistungen 
willen gewinnen. Ich will dich nicht durch Vorspiegelung von 
Genussen tauschen, sondem wie die Cotter die Wdt in Wirk- 
lichkeit eingerichtet haben, das will ich dir wahrheitsgemaB 
mitteilen. Von dem, was wirklich gut und edel ist, geben die 
Qdtter den Menschen nichts ohne Arbeit und FleiB. Sondem 
wfinschest du, daB dir die Cotter gnadig seien, so muBt du 
die Cdtter ehren; willst du von ddnen Freunden geliebt sein, 
so muBt du deinen Freunden Dienste erweisen; trachtest du 
danach, vom Staat geehrt zu werden, so muBt du dich dem 
Staat nutzlich machen; beanspmchst du, von ganz Hellas um 
deiner Tuchtigkeit willen bewundert zu werden, so muBt du 
versuchen, dir um Hellas Verdienstezu erwerben. Willst du, daB 
dir das Land reichliche Fruchte trage, so muBt du das Land 
bebauen; glaubst du, dich durch Viehzucht bereichem zu 
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soUen, so muSt du fur die WidbzadA besoigt sdn. Sfrd)6t du 
danach ein groBer Kriq;er zu woxlen und wiUst du imsflande 
sdn, deine Freunde zu befrden und ddne Fdnde zu be- 
zwingen, so muBt du von Sadiveistandigen die Kriegswissen- 
sdiaft erleraen und didi in ihrer Anwendung uben. Willst du 
es zu kdrperiidier Siarlce und Oewandfiidt bringen, so muBt 
du deinen K5rper danm gew5hnen, dem Wfllen zu gehoidien, 
und ihn unfer Miihe und SdiweiB stahlen.** 

Da fid ihr das Laster ins Woii und sagte: y^idist du, Heraldes^ 
wie sdiwierig und weit der Weg zum Wohlbduigen ist, den 
diese Frau didi ffihren ¥filL Bequem und kuiz dag^gen islder 
Weg, auf dem idi dich zum Gludc gddten werde.^ Da sagte 
die Tugend: „Du Elende, was hast denn du, das dn Out war^ 
Oder wie willst du denn wissen, was dne Annehmlidikeit isi, 
ohne daB du darum didi iigend bemfihen magst? Du wartest 
ja nicht einmal, bis sidi die Lust nach einem Qenusse r^ 
sondem schon vorher sattigst du dich mit allem: du issesi, 
die du Hunger, und trinkst, ehe du Durst hast Damit dir das 
Essen schmedd, berdtest du kunstvoU dn ledceres Mahl, und 
damit dir ein Trunk schmeckt, laBt du dir kosQ>are Wdne 
kommen und laufst im Sommer auf der Sudie nadi Eis umher. 
Urn gut zu sdilafen, laBt du dir nidit nur weiche Kissen und 
Betten sondem auch Scliaukdgestdle dazu machen; denn nidit 
aus ErmQdung sondem aus Langeweile begehrst du nadi 
Sdilaf. Den LiebesgenuB erzwingst du, ehe das Bedurfnis da- 
nadi erwacht, durdi allerlei kfinstliche Mittel und bedienst didi 
dabei der Manner, als waren sie Weiber: so erziehst du ddne 
Freunde, indem du sie bei Nadit miBhanddst und bei Tag die 
besten Stunden verschlafen laBi Du bist unsterblich, aber aus 
dem Kreis der Odtter bist du verstoBen, und von den guten 
Mensdien wirst du verachtet Was dem Ohr am schonsten 
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klingt, das eigene Lob, hdrst du nie, und was das Auge am 
meisten erfreut, siehst du nie: denn noch nie hast du ein gules 
Werk von dir gesehen. Wer schenkt deinen Worten Qlauben, 
wer will dir eine Bitte gewahren? Welcher anstandige Mensch 
mochte zu deiner Gesdlschaft gehoren, zu Leuten, die in der 
Jugend kSrperlich unfahig und im Alter geistig schwach sind, 
die in der Jugend frei von Arbeit ein glanzendes Leben geffihrt 
und im Alter heruntergekommen sich mQhsam hinschleppen, 
die sich ihrer friiheren Handlungen schamen und an ihrer 
jetzigen Tatigkeit schwer tragen, die in der Jugend von einem 
GenuB zum andem geeilt sind und die schweren Aufgaben sich 
furs Alter verspart haben? Ich aber verkehre mit den Gdttem 
und verkehre mit den guten Menschen. Weder im Himmel noch 
auf Erden wird eine gute Tat ohne mich voUbracht Ich genieBe 
die hSchste Verehrung bei Gdttem und Menschen, bei denen 
in Ehren zu stehen sich schickt Den Kunstlem bin ich eine be- 
liebte Gehilfin, den Herren eine treue Wachterin ihres Hauses, 
den Dienem eine wohlwollende Hdferin, eine tuchtige Mit- 
arbeiterin an den Werken des Friedens, bei den Aufgaben des 
Kri^;es eine zuverlassige Mitstreiterin und in der Freundschaft 
die beste GefShrtin. Meinen Freunden schmeckt Speise und 
Trank, und sie haben davon einen behaglichen GenuB; denn 
sie warten, bis sie Appetit bekommen. Ihnen wird ein besserer 
Schlaf zuteil als den MuBiggangem, und sie argem sich nicht, 
wenn sie aufstehen mfissen, noch versaumen sie seinetw^en 
ihre Pflichten. Die jungen Leute freuen sich der Anerkennung 
der Slteren, und die alteren sind stolz auf die Ehren, die ihnen 
die Jugend erweist; mitVergnugen gedenken sie ihrer frfiheren 
Taten, und geme arbeiten sie tuchtig an den Aufgaben der 
G^enwart Um meinetwillen sind sie bei den Gdttem in Gunst, 
von ihren Freunden geliebt, von ihrem Vaterlande geachtet 
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Und kommt dann das Ende, wie es das Schicksal bestimtnt, so 
ruhen sie nichi vergessen und ungeehrt, sondem ihr Gedachtnis 
bleibt ewig frisch, und sie leben fort im Gesange. Wenn du so 
durdis Leben dich durdiringst, Heraldes^ edler Eltern Sohn, 
dann wird dir das sdigste Gluck beschieden sein/'^^ (5) 

Der Tod geht weder die Lebenden noch die Abgeschiede- 
nen etwasan.^^ (6) 

Sonne und Mond, Flusse und Qudlen, kurz alles, was unser 
Leben fdrdert, hidt man im Altertum fur Goiter um des 
Nuizens willen, der davon ausgeht, wie die Agypter den Nil; 
und deshalb sah man im Brote Demeter, im Wein Dionysos, 
im Wasser Poseidon, !m Feuer Hephastos und so wdter in 
ailem Brauchtiaren eine Gottheii (7) 

HIPPIAS 

Hievon steht vidleidit das eine bei Orpheus, das andere 
bei Musaos, kurz dies dort, jenes hier, das dne bd He- 
siod, das andere bd Homer, wieder etwas bei andem Diditem, 
dies in hdlenischen, jenes in barbarischen Sdiriften. Idi babe 
aus dem Allen das Wichtigste und Verwandte zusammenge- 
stdlt und werde daraus dies neue und vidgestaltige Buch 
madien. (1) 

Es gibt eine Frau, namens Thaigdia, die aus Mild stammt, 
eine schone Erscheinung und dabei so klug, daB sie 
Staaten und Madithaber leitet Darum hat sie sich auch mit 
einer groBen Zahl der beruhmtesten Manner verheiratet (2) 

T hales schrieb auch dem Unbesedten eine Sede zu, was er 
mit dem Magnd und dem Bemstdn zu beweisen suchte. (3) 
Nach Thales beschaftigte sich Mamerkos, der Bruder des 
Stesichoros, mit dem Studium der Geometrie und wurde 
dadurdi ein berQhmter Mann. (4) 
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omer war aus Kyme. (5) 



Das Wort yTyrann' kam erst spat, zur Zeit des Ardii- 
lochos, nach Oriechenland. Homer kennt es noch nicht 

(6) 

Nach der Einnahme Trojas, so erzahlt die Sage, fragte Neo- 
ptolemos den Nestor, was fiir ehrenvolle BeschSftigun- 
gen es gebe, durch deren Betrieb ein junger Mann sich An- 
sehen erwerben konne. Darauf ergriff Nestor das Wort und 
nannte ihm gar viele der Sitte entsprechende und edle Beschif- 
tigungen. (7) 

Es gibt zwei Arten von MiBgunst: eine berechtigte, wenn 
man schlechten Menschen die Ehre miBgdnnt, die ihnen 
zuteil wird; und eine unberechtigte, wenn man dies recht- 
scfaaffenen Leuten gegenuber tut Obrigens sind miBgfinstige 
Menschen doppdt so ubel daran als andere Leute: denn sle 
argem sich nicht nur uber ihr eignes MiBgeschick wie jene, 
sondem auch uber fremdes Gluck. (8) 

Um die Verleumdung ist es etwas Arges, weil auf ihr im 
Gesetz keine Strafe steht wie auf Diebstahl; und doch 
stehlen uns die Verleumder den wertvoUsten Besitz: die Liebe 
(unserer Nebenmenschen). Daher ist MiBhandlung, die doch 
ein Verbrechen ist, eigentlich noch besser als Verleumdung, 
weil sie nicht im Dunkeln schleicht (9) 

Ihr Manner, die ihr hier anwesend seid ! Ich bin der Meinung^ 
daB wir alle stammverwandt, zusammengehSrig und Bfirger 
Eines Reiches sind, nicht nach der Sitte zwar, aber von Natun 
Denn gleich und gleich ist von Natur stammverwandt; die 
Sitte aber, die die Menschen tyrannisiert, setzt mit Oewalt vieles 
Naturwidrige durch.*® (10) 
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OOROIAS 

Prbe ist dne Ausstromung von Korpem, dem Gesichtssinn 
entsprediend und von diesem wahrnehmbar. (1) 

Miitdst der Sonnenstrahlen kann man durdi Brechung in 
dnem Spiegd dn Lidit anzunden, weil das Feuer durdi 
dessen Poren hindurdigdit (2) 

Es existiert nidits; und wenn etwas existiert, so ist es fur den 
Menschen unbegreiflich; ware es aber audi begreiflidi, so 
kdnnte man es dodi dnem andem nidit mittdlen oder er- 
Uaren. 

Denn wenn etwas existiert, so ist es entweder das Sdende 
Oder das Niditsdende oder bddes. Das Niditseiende nun exi- 
stiert nidit Denn wenn das Niditseiende existierte, so wurde 
es zugleidi ^in und nidit sdn. Es ist aber durdiaus unge- 
rdmty daB etwas zugleidi sd und nicht sei. Folglidi existiert 
das Niditseiende nicht 

Aber audi das Seiende existiert nicht Denn wenn es existiert^ 
so ist es entweder ewig oder geworden oder bddes. Es trifft 
jedodi kdne dieser drei Annahmen zu und somit existiert es 
nicht 

Denn, wenn das Seiende ewig ist, so hat es keinen AnEang. 
Alles, was wird, hat namlich einen Anfang; das Ewige da- 
g^en, das ungeworden ist, hat keinen. Was aber keinen An- 
fang hat, ist grenzenlos; wenn es jedodi grenzenlos ist, so ist 
es nirgends. Denn, wenn es ii^gendwo ist, so muB es etwas 
auBer ihm geben, worin es ist Und so ware also das Sdende 
nicht mehr grenzenlos, da es von etwas anderem umgeben 
ware. Denn das Umgebende ist groBer als das, was davon um- 
geben wird. Es gibt aber nichts, das grdBer ware als das Qren- 
zenlose. Also ist das Grenzenlose nirgends. Wenn somit das 
Seiende ewig ist, so ist es grenzenlos; wenn es grenzenlos ist, 
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so ist es nirgends; und wenn es nirgends ist, so existiert es 
nichi 

Das Seiende kann jedoch auch nicht geworden sein. Denn, 
wenn es geworden ist, so ist es doch entweder aus dem Seien- 
den Oder aus dem Nichtseienden geworden. Aber es ist weder 
aus dem Seienden geworden: denn, wenn es ein Seiendes ist, 
so ist es nicht geworden, sondem es ist schon; noch aus dem 
Nichtseienden: denn das Nichtseiende kann nichts erzeugen, 
da das Zeugungskraftige notwendig an irgendeinem Sein teil- 
haben mu6. Also ist das Seiende auch nicht geworden. 

Ebensowenig aber kann es beides zugleich, ewig und ge- 
worden, sein. Denn dies hebt sich g^enseitig auf ; und wenn 
das Seiende ewig ist, so ist es nicht geworden, und wenn es 
geworden ist, so ist es nicht ewig. 

Wenn also das Seiende weder ewig noch geworden noch 
beides zugleich ist, so existiert es uberhaupt nichi 

Aber auch, wenn etwas existiert, ist es fur den Menschen 
unb^jeiflich und unerkennbar. Denn wenn das, was gedacht 
wird, nicht existiert, so ist es nicht das Seiende, was gedacht 
wird. Das, was gedacht wird, existiert aber nichi Denn wenn 
das, was gedacht wird, existiert, dann existiert alles, was ge- 
dacht wird, und wie man es sich immer denken mag. Dies 
widerspricht aber der Erfohrung. Denn wenn sich jemand 
einen fliegenden Menschen oder Wagen, die auf dem Meere 
feihren, denkt, so fliegt darum doch nicht gleich ein Mensch 
odei fahren Wagen auf dem Meere. Also existiert das nicht, 
was gedacht wird. 

Femer, wenn das, was gedacht wird, existier^ so wird das 
Nichtseiende nicht gedacht werden. Denn den O^ensatzen 
entsprechen die Oegensatze: das Nichtseiende bildet aber den 
0^;ensatz zum Seienden. Wenn also dem Seienden das Oe- 
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dadiiwerden enispricht, so wird dem Niditseienden das Nidit- 
gedaditwerden enisprechen. Dies ist aber ungereitnt: denn 
audi eine Skylla und ChimSra und nodi vides andere, was 
nidit existierty wird gedadit Es ist also nidit das Seiende, was 
gedadit wird. 

Wie aber das, was man sieht, deswegen siditbar genannt 
wird, weil man es sidit, und das, was man hort, desw^^en hor- 
bar, weil man es hort, und wie wir nidit das Siditbare ver- 
werfen, weil man .es nidit hort, nodi das Hdrbare ablehnen, 
weil man es nidit sieht (denn jede Wahmehmung muB von 
dem ihr entsprechenden Sinnesorgan und nidit von dnem 
andem gemacht werden), so existiert das Denkbare, audi wenn 
man es niclit mit Augen sieht oder mit Ohren hdrt, wdl es 
von dem ihm entspredienden Organ erfafit wird. Wenn sidi 
nun jemand Wagen denkt, die auf dem Meere fahren, so muB 
er, audi wenn er es nidit sieht, glauben, daB es Wagen gibt, 
die auf dem Meere fahren. Dies ist aber ungereimi Folglidi 
wird das Seiende nicht gedacht oder begriffen. 

Wenn aber das Seiende audi b^^ffen wurde, so konnte 
man die Erkenntnis doch niemand anders mitteilen. Denn wenn 
das Sdende, das drauBen li^ sichfl)ar und hdrbar und all- 
gemdn wahmehmbar ist, und davon das Siditbare durch den 
Gesichtssinn, das Horbare durch das Oehor erfaBt wird, und 
nicht umgekehrt, wie kann es dann mittelst eines andem Organs 
mi^eteiltwerden? DasOigan derMitteilung aber ist das Wort; 
dieses ist jedoch nicht das, was zugrunde li^ und existiert 
Wir teilen also dnem andem Menschen nicht das Sdende mit, 
sondem ein Wort, das von dem, was zugmnde liegt, verschie- 
den ist Wie nun das Sichtbare nicht hdrbar gemacht werden 
kann, oder umgekehrt, so ist es auch bei unserem Worte, da 
das Seiende drauBen liegt Wenn aber das Wort nicht etwas 
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Seiendes ist, so kann es audi einem andern nicht mifgeteilt 
werden.'* (3) 

Das Sein ist etwas Unsichtbares, dem es nicht gelingt zu 
scheinen, das Scheinen etwas Schwaches, dem es nicht 
gelingt zu sein. (4) 

Die Tugend des Mannes besteht in der Fahigkeit zu poli- 
tischer Tatigkeit, wobei er versuchen wird, seinen Freun- 
den zu nutzen, seinen Feinden zu schaden und sich selbst vor 
Nachteil zu hiiten. Auch die Tugend der Frau ist nicht schwer 
zu bestimmen : sie besteht darin, daB sie das Hauswesen wohl 
verwaltety das vorhandene Out erhalt und ihrem Manne ge- 
horcht Wieder anders ist die Tugend des Kindes, des Mad- 
chens und des Knaben, und wieder die des alteren Mannes, sei 
es des freien oder sei es des Sklaven. Ja, es gibt noch viele 
andere Arten von Tugend, so daB es nicht an Stoff fehlt, um 
uber den Begriff der Tugend zu reden. Denn jeder von uns 
hat in jedem Beruf und jedem Lebensalter fur jede Aufgabe 
seine Tugend und meines Erachtens auch seine Untugend. 

(5) 

Nicht die Schonheit, sondem die Ehre einer Frau soil all- 
gemein bekannt sein. (6) 

Ein Freund wird zwar von seinem Freunde nur beanspruchen, 
daB er ihm zu gerechten Untemehmungen behilflich sei; 
er aber wird von selbst ihm oft auch in ungerechten beistehen. 

(7) 
u hast ubel gesat und bos geemtet (8) 
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imon erwarb Odd, um es zu verwenden, und er verwandte 

es, um Ehre zu gewinnen. (9) 

ie Tragodie bewirkt eine Tauschung von geschichtlichen 

Vorgangen und Affekten. Der Dichter, der diese hervor- 
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ruft, erfQlIt seine Aufgabe besser als der, dem dies nidit ge- 
lingty und der Zuschauer, der ihr verfallt, ist gebildeter als der, 
der ihr nicht verfallt (10) 

Die Tragodie des Aschylos ^Die Sieben gegpi Theben' ist 
voll kri^erischen Oeistes. (11) 

omer stammte von Musaos ab. (12) 
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er Zweck der Rhetorik ist, eine Oberzeugung hervorzu- 
rufen. (13) 

an muB den Ernst der Oegner durch Gdachter, ihr Ge- 
lachter durch Ernst zunichte machen. (14) 



Aus der ,Helenaf 

Helena tat, was sie tat, entweder nach dem Willen des Zu- 
falls, dem RatschluB der G5tter und der zwingenden 
Fugung des Schicksals, oder weil sie mit Gewalt entftihrt oder 
durch Zureden bestimmt oder durch Liebe uberwunden wurde. 
War das erste der Fall, so trifft der Vorwurf die schuldige 
Gottheit Denn dieAbsicht einer Gottheit kann durch mensch- 
liche Vorsicht unmSglich vereitelt werden. Es ist namlich ein 
Naturgesetz, daB das Starkere nicht von dem Schwacheren ge- 
hindert werden kann, sondem daB das Schwachere dem Star- 
keren sich fugen und sich von ihm leiten lassen muB, daB das 
Starkere vorangehen und das Schwachere folgen muB. Eine 
Gottheit ist aber starker als ein Mensch vermdge ihrer Macht, 
ihrer Weisheit und ihrer sonstigen Eigenschaften. Wenn also 
dem Zufall und der Gottheit die Schuld zuzuschreiben ist, so 

muB Helena von ihrem schlimmen Ruf befreit werden 

Wenn es aber die Rede ist, die Helena bestimmt und ihre 
Seele beriickt hat, so ist es auch unter diesem Gesichtspunkt 
nicht schwer, sie zu verteidigen und von Schuld freizuspre- 
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chen, namlich folgendermaBen. Die Rede ist eine gewaltige 
Madithaberin, die tnit detn kleinsten und unscheinbarsten Mit- 
td die wunderbarsten Wirkungen erzidt; denn sie vermag 
Furcht zu verscheuchen und Leid zu bannen, Freude zu er- 
regen und Mitleid zu erwecken. DaB dem so ist, will ich be- 
weisen ... Ich betrachte und bezdchne die gesamte Poesie als 
Rede in gebundener Form. Wer nun sie anhort, den ergreift 
bald angstvoller Schrecken bald tranenreidie Rfihrung bald 
sdimerzlidie Sehnsudit, und Oluck und Ungludc fremder Per- 
sonen und Verhaltnisse bringt vermiitdst der Rede in der Seele 
dne eigene Empf indung hervor . . . 

Wdl aber die Oberzeugungskraft, die der Rede beiwohnt, 
audi die Sede formt wie sie will, muB man sich ffirs erste auf 
die VortrSge der Astronomen versiehen, die, indem sie einen 
Glauben beseitigen und einen andem dafur einpflanzen, das 
Unglaublidie und Unbekannte dem Auge des Olaubens er- 
sdieinen lassen; femer auf die dffentlidien ProzeBreden, bei 
denen dne einzige Rede, die kunstgeredit verfoBt, wenn aucti 
nidit wahrheiisgemaB gehalten ist, viele Leute erfreut und be- 
einfluBt; drittens auf die Unterhaltungen der Philosophen, wor- 
in sidi die Raschheit des Oeistes zeigt, indem sie dem Beweis 
fur ihren Qlauben mit Leiditigkeit eine andere Wendung gd>en. 
Die Wirkung der Rede verhalt sidi zur Stimmung der Sede 
d>enso wie die Bestimmung der Gifte zur Natur des Korpers. 
Denn wie jedes Gift wieder andere Safte aus dem K5rper aus- 
schddet und das eine der Krankhdt, das andere dem Leben 
ein Ende macht, so bewirkt audi die Rede bei den Zuhdrem 
bald Trauer bald Freude, bald Furdit bald Zuversidif, manch- 
mal aber vergiftd und verzaubert sie die Seele durdi Verfuh- 
rung zum Bdsen. (1 5) 
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Aas dem J^alamedesf 

Icfa darf wohl sagen — und wenn ich es sage, Ifige ich nidit 
und bin nicht zu widerl^en — : daS ich nicht nur kein Ver- 
brechen begangen habe, sondem sogar euer und der Hdlenen, 
ja aller Menschen, der jetzt lebenden und der kunftigen Ge- 
schlechter, groBer Wohltater bin. Denn wer sonst hat den 
Menschen in ihrem hilflosen Leben Hiifsmittei verschafft, wer 
sie aus einem unzivilisierten Zusfand durch seine Erfindungen 
zur Zivilisation gefuhrt? Bin ich es nicht, der die Kri^[skunst 
erfand, das gewaltigste Mittd zur Vermehrung der Macht; die 
geschriebenen Gesetze, die H&ter des Rechfs; die Buchsfaben- 
schrift, die Stutze des Gedachtnisses; MaB und Gewicht, die 
bequemen Wertmesser des Warenaustauschs ; die Rechenkunst, 
die Huterin desGddes; den Feuertelegraphen, den besten und 
schnellsten Boten; das Brettspiel, einen heiteren Zeitvertreib in 
MuBeshinden? Warum ich euch daran erinnere? Um eudi zu 
zeigen, daB idi auf solche Aufgaben meinen Geist richte, und 
euch zu bewdsen, daB ich keiner gemeinen und verwerflidien 
Handlungen fiUiig bin. Denn wer auf jene Aufgaben seinen 
Geist richtet, kann ihn unmdglich dabd auf derartiges rich- 
ten.*® (16) 

Aus der Rede in Olympia 

Zweierlei Eigenschaften erfordert der Wettkampf : Mut und 
Sachverstandigkeit; Mut, um der Gefeihr zu trofzen; Sach- 
verstandigkeit, um die Stdlung zu erkennen. Denn der Herolds- 
ruf in Olympia beruft jeden, der Lust hat, spricht aber nur dem 
den Kranz zu, der etwas kann. (17) 
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Aus der Leichenrede in Athen 
ie Si^eszeichen uber Barbaren wecken Jubdgesange, die 
uber Hdlenen Klagdieder. (18) 
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Wdche Eigenschaften von denen, die Mannern zukommen 
solletiy gingen diesen Mannern ab, und welche kamen 
ihnen zu von denen, die Mannern nicht zukommen soUen? 
Ware ich doch imstande zu sagen, was ich will und zu woUen, 
was ich soli, unbemerkt vom Unwillen der Goiter und ver- 
schont von der Gehassigkeit der Menschen! Denn gdttlich 
war an diesen Mannern ihre Tugend, menschlich ihre Sterb- 
lichkeii Oft stdlten sie milde Billigkeit uber hartes Recht, 
oft audi uber die buchstabliche Genauigkeit des Gesetzes 
den riditigen Sinn der Worte, indem sie das gottlidiste und 
allgemeinste Gesetz darin erkannten, im rechten Augenblick 
das Rechte zu sagen oder zu verschweigen, zu tun oder 
zu lassen, Zweierlei iibten sie vor allem von dem, was not 
tut: des Geistes Werke und des Leibes Starke, jene im Rat, 
diese mit der Tat, als Hdfer derer, die unverdientes Un- 
gluck batten, als Zuchtiger derer, die unverdientes Gludc 
batten, rudcsichtslos zugunsten des Gemeinwohls, warm 
eintretend fur die gute Sitte, durch des Geistes verstandige 
Werke aufhebend den Unversiand leiblidier Starke, gewalt- 
tatig gegen gewalttatige, anstandig gegen anstandige, furdit- 
los g^en f urditlose Leute und groB in groBen Kampfen. Des 
zum Zeugnis haben sie Siegeszeichen uber die Fdnde er- 
riditet als Ehrengaben fur Zeus und Erinnerungszeichen an 
sich selbst Fremd war ihnen weder naturlicher kriegerisdier 
Sinn noch Liebe, wie sie Sitte ist, weder der Streit in Waffen 
noch der Friede, der Schonheit Freund. Gegen die GStter be- 
wiesen sie Ehrfurcht durch ihre Gerechtigkeit, gegen die Eltem 
Pietat durch ihre Anhanglichkeit, g^en die Mitbiirger Gerech- 
tigkeit durch ihren Sinn fur Gleichheit, gegen die Freunde Er- 
gebenheit durch ihre Treue. Nun da sie gestorben sind, ist 
nicht zugleidi das Heimweh nach ihnen gestorben, sondem 
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unsterblich lebt es in sterblichen Personen nach ihnen, die nicht 
mehr leben. (19) 

LYKOPHRON 

Das Oesetz ist ein Vertrag, worin man sich g€f[enseitig das 
Recht verburgt; aber es ist nicht imsiande^ die Burger 
zur Sittlichkeit und Gerechtigkeit zu erziehen. (1) 

Add ist etwas ganz Hohles. Sein Vorzug ist uneisicht- 
lich und seine Wurde beruht lediglicfa auf dem Titd/^ 

(2) 

ALKIDAMAS 

Gesetz und Branch sind die herkdmmlichen K5nige der 
Slaaten. (1) 

Die Philosophic ist ein Angriffswerk g^;en Oesetz und 
Branch. (2) 

Uberall stehen die Weisen in Ehren. Paros hat den Archi- 
lochos geehrt trotz seiner Schmahgedichte, Chios den 
Homer, obwohl er nicht dort btiigerlich war, Mitylene die Sap- 
pho, obwohl sie nur eine Frau war, Lakedamon, so gering 
auch dort der Sinn ffir Bildung war, den Chilon, den es sogar 
in den Rat aufgenommen hat, Italien den Pythagoras, Lam- 
psakos hat dem Anaxagoras, obwohl er von auswarts war, dn 
Grab gewahrt und halt ihn noch jetzt in Ehren; Athen kam 
durch Solons, Lakedamon durch Lykurgs Gesetzgebung zu 
Wohlstand, und in Theben waren die leitenden Staatsmanner 
zug^eich Philosophen^^ und die Stadt bebnd sich wohl da- 
bei. (3) 

Gott hat alleMenschen frei gdassen; die Natur hat niemand 
zum Sklaven gemachi (4) 

Wenn der Krieg das augenblickliche Unhdl verschuldet 
hat, so muB es der Friede wieder gutmachen. (5) 
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ie Odyssee ist ein schoner Spi^;el des menschlichen Le- 
bens." (6) 



KALLIKLES 

Nach der Natur ist itnmer das Schwachere auch das Schlech- 
tere, also Unrechtleiden, nach Qesetz und Brauch dagegen 
Unrechttun. Unrechtleiden ist kein Verhalten, das eines Mannes 
wiirdig ware sondem vielmehr eines Sklaven, fur den der Tod 
besser ware als das Leben, der, wenn man ihm unrecht tut und 
ihn miBhandelt, sich selbst nicht hdfen kann und ebensowenig 
einem andem, fur den er besorgt ist Oesetz und Brauch stdlen 
immer die schwachen Menschen und die Menge auf. Fur sich 
selbst und in ihrem eigenen Interesse geben sie Gesetze und 
erteilen Lob und Tadd. Dadurch wollen sie die starkeren Men- 
schen, welche die Kraft besSBen, sich mehr Vorteile zu ver- 
schaffen als sie, einschuchtem, damit sie dies nicht tun, als ob 
es schlecht und unrecht ware, mehr Vorteile zu haben als an- 
dere; und das versteht man unter Unrechttun, wenn jemand 
mehr Vorteile als andere zu gewinnen sucht; denn sie, die Min- 
derwertigen, sind freilich zufrieden, wenn sie gleiches Recht 
haben. Deshalb also nennt man es nach Qesetz und Brauch 
allerdings unrecht und schlecht, wenn man mehr Vorteile zu 
gewinnen sucht, als die Menge hat, und man heiBt das Unrecht- 
tun. Meines Erachtens aber beweist die Natur selbst, die Ge- 
rechtigkeit bestehe darin, daB der Edlere mehr Vorteile hat als 
der Geringere und der Leistungsfahigere mehr als der minder 
Leistungsfahige. An vielen Fallen sowohl bei den tibrigen Lebe- 
wesen als auch bei den Menschen an ganzen Staaten und Ge- 
schlechtem zeigt sie, daB es sich so verhalt: daB namlich das 
als gerecht anerkannt wird, daB der Starkere uber den Schwa- 
cheren herrscht und mehr Vorteile hat als dieser. Oder wdches 
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Recht konnte Xerxes fur sich in Anspruch nehtnen, als er gegtn 
Qriechenland zu Felde zog, oder sein Vater, als er die Skythen 
bekriegte, oder — man kdnnte ja tausend soldie Beispide an- 
fuhren! Wahrhaftig, ich meine, diese Manner handeln so nach 
der Natur und nach dem Gesetz der Natur, beim Zeus, freilich 
nicht nach dem Qesetz, das wir fingieren, die wir die tuchtigsten 
und starksten PersSnIichkeiten unter uns schon in der Jugend 
vomehmen und wie Lowen bandigen, indem wir sie hypnoti- 
sieren und ihnen suggerieren, es musse Gleichheit bestehen 
und das sei gut und recht Wenn aber, mein' ich, ein Mann er- 
steht, der die genugende naturliche Kraft dazu hat, dann schiit- 
telt er das alles ab, zerreiBt seine Bande und entflieht, tritt un- 
sere Lehre, Hypnose, Suggestion und die s^tiichen naturwidri- 
gen Gesetze und Brauche mit FiiBen, unser bisheriger Sklave 
tritt auf einmal vor uns hin und erweist sich als unser Herr, 
und da leuchtet in seinem Glanze das Recht der Natur! Was 
ich da sage, das scheint mir auch Pindar zu meinen in jenem 
Gedicht, wo er sagt, daB 

Das Gesetz ist der KSnig von alien, 

Der Sterblichen und der Unsterblichen auch. 

Denn, fStiri er fort, 

Es fiihrt mit erhabenem Arm 

Die gewaltsamste Tat rechtfertigend durch. 

Des Herakles Taten beweisen dies. 

So etwa sagt er; denn ich kann das Gedicht nicht genau aus- 
wendig. Er erzahlt, daB Herakles die Rinder des Geryones weg- 
trieb, ohne sie zu kaufen und ohne daB dieser sie ihm zum Ge- 
schenk machte; denn dies sei recht von Natur, daB Rinder und 
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aller sonsiige Besitz der Minderwertigen und Schwacheren dem 
Tuchtigeren und Starkeren gehore. (1) 

Das ist nach dem Naturgesetz recht und gut, was ich dir 
jetzt freimutig sage: wer recht leben will, muB seine An- 
spruche so hoch als mSglich steigem und sie nicht einsdiran- 
ken sondern sich in den Stand setzen, sie, so groB wie sie sind, 
mannhaft und klug zu befriedigen und jeden Wunsch sich zu 
erfullen. Das, mein' ich, ist der Menge nicht mdglich und des- 
halb tadelt sie solche Leute aus einem Oefuhl der Scham her- 
aus und um die eigene Unfahigkeit zu bemanteln; sie sagt, die 
Ungebundenheit sei etwas Boses, sie mochte, wie ich schon 
fruher bemerkte, die tuchtigeren Naturen zu ihren Sklaven 
machen und, da sie selbst nicht imstande ist, ihre Lust zu be- 
friedigen, so preist sie die Bescheidenheit und die Gerechtig- 
keit um ihrer eigenen Schwache willen. Was soUte aber fur 
Manner, die entweder von Haus aus S5hne von Konigen oder 
von Natur dazu geboren sind, sich Herrschaft, Furstentum und 
Macht zu verschaffen, schimpflicher und schlimmer sein als 
Bescheidenheit? Sie, die alle Herrlichkeiten genieBen kdnnen, 
ohne daB sie jemand daran hindert, sollten selbst das Gesetz 
und das Gerede und den Tadel der Menge als ihren Herm an- 
erkennen? Oder wie sollten sie nicht ungliicklich werden durch 
die Moralitat der Gerechtigkeit und Bescheidenheit, wenn sie 
ihren Freunden nicht mehr Vorteile verschaffen kdnnten als 
ihren Feinden und das als Herrscher in ihrem eigenen Staat? 
Nein ... in Wahrheit . . . verhalt es sich so: Wohlleben, Unge- 
bundenheit und Freiheit, wenn sie fiber genugende Hilfsquel- 
len verfugt, das ist Tugend und Gluck; alles andere ist Flitter, 
naturwidrige Konvention der Gesellschaft, Geschwatz und 
nichts wert** (2) 
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THRASYMACHOS 

SoIIen wir Sklaven des Archdaos werden, Hdlenen eines 
Barbaren? (1) 

Ich wiinschte, ihr Manner von Athen, ich hitte jeneralten Zdt 
angdidri, wo die jungen Manner sich mit Schweigen be- 
gnugen konnfen, da die Verhaltnisse nidit zum Reden notigten 
und die Alteren den Staat redit verwalteten. Weil nun aber das 
Schicksal uns auf eine so spate Zeit aufgespart hat, in der wir 
in betreff der Staatsangd^enheiten auf andere Leute horen, 
das Ungluck aber selber aushalten mussen, das zum gr5Bten 
Teil nicht eine Fugung der Gotter oder des Zufalls, sondem 
Schuld der R^erung ist, so muB man eben reden. Denn ge- 
fuhllos Oder gar hartschlagig muB sein, wer sich Leuten, die 
ihm zu schaden traditen, nodi weiter uberlaBt und so selber 
die Verantwortung tragi fur die Hinterlist und Bosheit anderer. 
Wir haben genug an dem, was wir bisher erlebt haben, daran, 
daB wir aus dem Frieden in den Kri^gszustand gekommen sind, 
daB wir bis auf diesen Augenblidc fortwahrend Gefahren zu 
bestehen haben und daher froh sind, wenn ein Tag vorbei ist, 
wahrend wir uns vor dem kommenden fiirchten, und daB wir 
aus Eintracht in Feindschaft und verworrene Kampfe mitein- 
ander geraten sind. Andere Leute macht der Besitz groBen 
Wohlstandes ubermutig und unruhig; wir aber waren in un- 
serem Wohlstand besonnen, im Ungluck dagegen, das andere 
Leute zur Besinnung bringt, wurden wir toll. Warum also sollte 
seine Gedanken mitzuteilen z5gern, wer die gegenwartige Lage 
bedauert und Mittd zu kennen glaubt, um ihre Fortdauer zu 
beseitigen? Furs erste werde ich zeigen, daB es den Rednem 
und den andem Leuten, die miteinander hadem, ergehf, wie 
es Leuten ergehen muB, die unvemunftig miteinander streiten. 
Denn wahrend sie glauben^ das G^enteil voneinander zu be- 
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haupten, mericen sie nicht, daB sie alle dassdbe tun, und daB 
die Rede der andem in ihrer eignen enthalten isi Denn seht 
einmal von Anfang an, was beide Parteien anstreben! FQrs 
erste ist es der B^jiff des ^alten guten Rechts", der Verwiming 
stiftet; und doch ist dies Idcht zu verstehen, da ja alle Buiiger 
daian teilhaben. Soweit das nun vor unserer Erinnerung liegt, 
muB man darfiber die Qeschichte der alten Zeiten horen; so- 
weit es aber unsere alteren Zeitgenossen noch sdbst erlebt 
haben, muB man sidi bei ihnen, die es kennen, Rats erholen. 

(2) 

Die Cotter sehen nidits vom Treiben der Menschen; sonst 
batten sie nicht das grdBte Gut der Menschheit, die Qe- 
rechtigkeit, vemachlassigt; denn sie sehen wir bei den Menschen 
nicht in Qdtung. (3) 

Gerechtigkeit ist nichts anderes als der Vorteil des Starkeren. 
(4) 

KRITIAS 

Qedichte 

Ihn, des Lied den Frauen erklang in lieblichen Weisen, 
Teos sandte Anakreon her in hellenische Lande, 
Der die Qelage verschSnt, der Frauen weiB zu berucken, 
Dem die Flote nicht lieb, den Freund der heiteren Laute. 
Nie wird dein liebenswurdiges Lied vergehen noch altem, 
Nie, solange noch Wasser mit Wein vermischt in den Bechem 
Zechem ein Knabe verteilt, den Trank zur Rechten kredenzend, 
Ch5re von Jungfrauen noch die nachtlichen Feiem b^ehen 
Und auf des Kottabos Spitze die Scheibe, die Tochter des 

Erzes, 
Ruhend noch beut sich als Ziel des Weins hochspritzenden 

Tropfen. (1) 

207 



A us Sizilien sfammet des Kotfabos reizendes Spidzeug, 
Den wir stellen als Ziel auf fur der Tropfen GesdioB. 
Auch der prachtigsten Wagen darf sich Sizilien rfihrnen, 
Nirgends kennt sie so sch5n noch auch so kostbar die 

Wdt 
Dodi fur die Qlieder der uppigste Sitz sind Thessaliens 

Sessel, 
Wahrend den herrlichsten Pfuhl breitet aufs Lager Milet 
Und Oinopions Stadt, das meerumflossene Chios. 

Aber in Schalen von Qold ziemt den Etruskem der Preis 
Und in allerlei Erz, des Hauses nutzlichem Schmucke. 

Doch dem Qedanken zum Halt fand der Ph5niker die 

Schrift 
Theben fugte zuerst den Stuhl des Wagens zusammen ; 

Karer, die Herren des Meers, bauten das s^fdnde Schiff. 
Aber die Topferscheib' und den tonemen Krug, den be- 

ruhmten, 
Feuer und Erde entsproBt, niitzlich in jeglichem Haus: 
Sie hat erfunden die Stadt, die des Si^es ruhmliches Denk- 

mal 
Dort bei Marathon einst durfte errichten : Athen. (2) 

Kleinias Sohn aus Athen will heute mit Ehren ich kr5nen, 
In neuer Art besingen Alkibiades. 
Denn unmoglich erschien's, dem degischen MaBe den Namen 
Einzufugen; nun steht recht er im jambischen Vers. (3) 

Der in die Heimat dich rief, den EntschluB, ich habe vor 
allem 
Volke verktindet ihn laut, ich auch den Antrag gestdlt 
Mein ist das Werk, ich hab' es vollbracht, und ich habe das 

Siegd 
Meiner Sprache gepragt auf den gefaBten BeschluB. (4) 

208 



Alts dent ,Staat der LakedSmonkr' 

Das ist spartanischer Brauch und stehende Sitte, daB jeder 
Seinen Becher nur leert, der ihtn mit Wein ward ge- 

Nicht daB rechtshin die Schale macht bei den Zechem die 

Runde 
Und mit Namen man ruft, wem man den Becher will weihn. 
Nein, aus Lydien stammt, aus Asien diese Erfindung; 

OroBe GefaBe zum Mahl stellt' uns Barbarenhand hin, 
DaB man kreisen sie lasse nach redits zum Umtrunk und jeden 

Zecher mit Namen anruf 'y dem man was vortrinken will. 
Solche Oelage entfessdn die Zunge zu hSBlichen Reden, 
Schwankend und unsicher wird dadurch der Olieder Qe- 

brauch, 
Triiber Nebd 1^ sich ums Auge, und aus dem Qeiste 
Tilget Vergessen, was treu hdle Erinn'rung bewahrt 
Seinen Halt verliert der Verstand. Mit dem trunk'nen Oe- 

bieter 
Schwelgen die Sklaven; das Haus richtet Verschwendung 

zugrund. 
Anders in Sparta: da trinken die jungen Manner nur so vid, 

DaB sich in jegliches Herz heitere Stimmung ergieBi 
Frohe Gesprache vemimmt man da und gehaltenes Lachen : 

Sede und Leib und Besitz frommet ein solches Gelag. 
Wohl vertragt sich damit die Huldigung an Aphrodite, 
Wohl auch der Schlaf, der empfangt MQde in gasUicher 

Bucht, 
Wohl die Oesundheit vor allem, der Menschen erfreulichste 

Gottin, 
Und die Besonnenheit auch, die bei der FrSmmigkeit 

wohni 
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Denn wer fiber das Ma8 dem Becher zuspricht, dem wandelt 
Leicht sich des Augenblicks Lust um in ein dauemdes Leid* 

Wie der Spartaner lebl; so ziemt sich's: essen und trinken, 
Wie's dem Bedfirfnis entspricht, daB man zum Denken 

den Geist 

Und zu harten Strapazen den K5rper fahig erhalte; 
Aber unmaBigem Trunk fr5ne kein einziger Tag! (5) 

Chilon war es, der Weise aus Sparta, welcher das Wort 
sprach: 
,Nur nie zu vid! Denn es hat alles, was gut, seine ZeiL' 

(6) 

Reich sein wie die Skopaden — das mocht' ich — und edel 
wie Kimon, 
Si^en Arkesilas gleich, den Lakedamon gebar/^ (7) 

Aus dem ,Rhadanuinihysf 

Wir streben nach gar mancherlei im Leben: 
Der Eine sehnt sich, adeligzu werden; 
Der Andre schaizt dies nicht, er will allein 
Ein reicher Herr in seinem Hause heiBen. 
Ein Dritter liebt's, in ungesundem Geist 
Den Nachsten dreist zum Schaden zu bereden. 
Den lockt, statt Edles, schmutziger Gewinn. 
So tastet irrend sich der Mensch durchs Leben. 
Ich aber wunsch' mir nichts von diesen Dingen. 
Nur Eines, edlen Ruhm, m5cht' ich erringen. (8) 

Aas dem ,PeirUhooS' 

Aakos: 
a, was ist das? Ich seh' jemand hierher 
Mit schnellem Schritt und kuhnem Mute eilen. 
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Wer bist du Fremdling? — Darfst es wohl mir sagen! — 
Was ist% das her dich fuhrt an diesen Ort?^* 

Herakles: 
Mein Vaterland ist Aigos, Herakles 
Mein Name. Zeus, der Vater alter Cotter, 
Hat midi erzeugt, der, wie die Wahrheit kundet, 
Dem keuschen Lager meiner Mutter nahte. 
Hierher komm' von Eurystheus ich gezwungen. (9) 

Es kreist die unermudliche Zeit 
Zukunftsschwanger in ewigem Strom 
Sich selbst gebarend, und die beiden 
Baren bewachen mit eilends bew^em 
Schwung ihrer Fl&gd den Himmel des Atlas. (10) 

Der du selbst dich erzeugt, der in himmlischem 
Schwung 
Des Wdtalls Natur in Bewegung gesetzt, 
Um den das Licht, um den die dunkle 
Schillemde Nacht und der Sterne Chor 
Unzahlbar ewig den Reigen schlingt! (11) 

Der Ehre Fessel kettet mich an dich, 
Wenn sie auch nicht aus Erz geschmiedet isL*^ (12) 
Nicht ungeGbten Qeistes war der Mann, 
Der erstmals hinwarf diesen neuen Spruch, 
DaB dem Verstandigen kampft das Oluck zur Seite. (13) 

Mehr Sicherheit als ein Gesetz gewahrt 
Rechtschaffner Sinn: den kann kein Redner wan- 

deln. 
Doch das Gesetz stdlt flugs mit seinen Worten 
Er auf den Kopf und treibt sdn Spid damit (14) 

Tst gar nicht leben besser nicht als d^d? (15) 
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Aits dem ,Sisypkos' 

Vor alter Zeit, da war der Menschen Leben 
Der Ordnung bar und dem der Tiere glddi: 
Die Stirke herrschte; weder fand der Gute 
Bdohnung noch der Frevler seine Strafe. 
Dann erst, so scheint mir, schuf man Strafgeseize, 
DaB fiber alle herrsche gleich das Recht 
Und daB den Frevel es in Fessein schlage. 
Wer sich verging, bekam es jetzt zu buBen. 
Doch weil so das Oesetz die Menschen abhieH, 
Wie frfiher Qewalttat offen zu b^[ehen, 
Sdilich das Verbrechen in der Dunkelheit 
Da hat, scheint mir, dn schlauer, Uuger Mann 
Die Oottesfurdit den Sterblichen erfunden. 
Ein Schrecken sollte sie den Bdsen sein. 
War' heimlich auch die Tat, Wort und Oedanke. 
So fuhrte er die Rdigion denn ein: 
,Es ist dn Odst, in ew'gem Leben prangend, 
Des Aug' und Ohr und uberl^'ne Weishdt 
Auf all dies achtet, gotflich von Natur. 
Er h5rt ein j^lidi Wort, das Menschen reden, 
Und keine Tat bleibt sdnem Blick verboi^gen. 
Auch wenn im stillen nur du Boses sinnst, 
Die Qdtter merken es; denn fiberl^;en 
Ist ihre Weisheii' — Mit dei^leichen Reden 
Ffihrt' er die feinste aller Lehren dn, 
Die Wahrhdt mit der Worte Trug verhflllend. 
Und als der Qdtter Wohnung gab er an 
Den Ort, des Nam' am mdsten angst'gen muBte 
Die Menschen. Denn von dort — das wuBt' er — kam» 
Was sie erschreckt und was ihr armes Leben 
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BefSrdert: droben in der Hohe — sah er — 

Da zuckt der Blitz und grollt der Donner furditbar, 

Dort ist des Himmels stembesates Zdt, 

Der Zeit, der weisen Meist'rin, herrlich Kunstwerk. 

Dort wanddt hdl der gltih'nde Sonnenball, 

Dorther strdmt feuchtes NaB zur Erde nieder. 

Mit solchen Angsten wuBt' er das Qemut 

Der Menschen zu ersdi&ttem; schlau und passend 

WIes er der Oottheit diese Wohnung an. 

Und Ungesetzlichkeit wich den Gesetzen. — 

So, mein' ich, hat zuerst ein kluger Mann 

Der Welt den Ootterglauben beigebradii (16) 

Aus unbekannten Dramen 

Wer im Verkehr mit seinen Freunden diesen 
Zuliebe alles tut, kann leidit die Freude 
Des Augenblicks in kunftge Feindschaft wandeln. (17) 

O chlimm, wenn ein Dummkopf den Oescheiten spidt! (18) 

Noch besser ist's, Reichtum mit Ungesdiick 
Als Armut wohnt mit Klugheit in dem Hause. (19) 
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Aus einem unbekannten Oedicht 

ehr Leute sind durch Schulung als durch Naturanlage 

tuditig. (20) 



Aus den ,HomiUen* 

Wenn du dich selbst fibst, daB du tiichtig an Verstand 
wirst, dann werden dir die sinnlichen Wahmehmungen 
am wenigsten in dieser Weise libel mitspielen. (21) 
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Aus den ^phorismen' 

as Organ der Erkenntnis ist bei normalen Menschen der 

Verstand. (22) 

eder was man mit den Oiganen des Korpers wahmimmt 

nodi was man mit dem Versiande erkennt . . . (23) 



AusderSchrift ,Ober die Natur der UAef 

Ein Mdancholiker ist ein Mensch, der sich fiber Kldnigkei- 
ten aigert und fiber widitige Dinge mefar und langer als 
andere Menschen. (24) 

Die sch5nste Form ist bd mlnnlichen Wesen die wdblidie 
und bei weiblichen umgekehrt die mannlidie. (25) 

Aus dem ,Staat der Thessalier* 

Nadi allgemeiner Oberzeugwig leben die Thessalier am 
prunkvollsten in Hinsicht auf KIddung und Unterhalt 
in ganz Oriedienland. Das war audi der Grund ffir sie, daB 
sie die Perser nadi Griechenland fuhrten, deren Oppigkeit und 
Prunk sie nachztuihmen suchten. (26) 

Aas dem ,Staat der Lakedamomer* 

Idi beginne mit der Erzeugung des Mensdien. Wie wird ein 
Mensch kdrperlidi am tuditigsten und kraftigsten? Wenn 
der Erzeuger tumt, sich kraftig nahrt und sich abhartd und 
auch die Mutter des kunftigen Kindes korperlich kraftig ist und 
tumt (27) 

In Chios und Thasos trinkt man aus groBen Bechem vor nadi 
rechts, in Attika aus kleinen nach rechis, in Thessalien aus 
groBen TrinkgeEIBen wem man will. In Spartai aber trinkt jeder- 
mann nur aus sdnem eigenen Becher, und der Schenkknabe 
fuUt auf, was man abgetrunken hat. (28) 
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AuBerdem sind bei den Lakedamoniem die unbedeutendsten 
Dinge fur den taglichen Gebrauch SuBerst praktisch: 
Ihre Schuhe sind die besten, ihre Kleider am angenehmsten und 
zwedonaBigsten zu tragen. Der spartanische Kothon ist das 
geeignetste TrinkgefaB fur das Militar und laBt sich am leich- 
testen im Tomister mitfuhren. Ich will erUSren, warum er fur 
die Soldaten so passend ist: oft ist der Soldat gendtigt un- 
rdnes Wasser zu trinken. Furs erste nun sieht man die 
Flussigkeit im Kothon nicht deutlich; zweitens hat er vor- 
springende Rander und so bleiben die unreinen Bestandteile 
darin zuriick. (29) 

Die Spartaner nennen es ^Zangentanz*, wenn sie in die Hdhe 
springen und, ehe sie wieder auf den Boden kommen, 
vide verschrankte Bew^^ungen mit den Bdnen ausfflhren. 

(30) 

In Lakedamon ist der O^ensatz zwischen Frden und Sklaven 
am schroffsten. Aus MiBtrauen gegen die Hdoten nhnmt 
der Spartiate ihnen zu Hause den Riemen aus dem Schilde. 
Da er dies aber im Felde nicht kann, weil hier oft Eile von- 
ndten ist, so gdit er immer nur mit dem Speer in der Hand 
umher, iiberzeugt, daB er dadurch dem Hdoten fiberlegen 
is^ wenn dieser mit dem Sdiilde alldn sidi erhd}en soUte. 
Auch Riegd haben sie anfertigen lassen, von denen sie 
glauben, daB sie einem etwaigen Einbrudi der Hdoten stand- 
halten. (31) 

Aus dem ,Staat der Athenef'(?) 

'^T^emistoUes, des Neokles Sohn, besaB vor dem Beginn 

1 seiner politischen Laufbahn nur drei Talente vateriiches 

Vermogen. Als er aber leitender Staatsmann gewesen war, 

verbannt und sein Vermogen eingezogen wurde^ uberffihrte 
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man ihn eines Besiizes von mehr als hundert Talenten. Ebenso 
besaB Kleon, ehe er die politische Bfihne betrat, kein freies 
Eigentum, wahrend er spaterein Vermogen vonfunfzigTalenten 
hinterlieB. (32) 

Kimon setzte die Erh5hung der Macfat seiner Vaterstadt 
dem Interesse Lakedamons nach, bestimmte das Volk, 
dieser Stadt mit einem starken Aufgebot von Hopliien zu Hilfe 
zu kommen, und ruckte damit ins Feld. (33) 

Aus unbekannten Sckriften 

Wenn Archilochos nicht selbst eine solche Meinung von 
sidi in Oriecheniand verbreitet hatte, so batten wir nicht 
erfahren, daB er der Sohn einer Sklavin Enipo war, daB er nach 
Thasos kaniy weil er Paros aus Armut und Elend verlassen 
muBte, noch daB er nach seiner Ankunft mit den dortigen Be- 
wohnem sich verfeindete und Freunden und Feinden gldcher- 
maBen Boses nachsagte. Femer wiiBten wir nicht, daB er ein 
Ehebrecher war, wenn wir's nicht von ihm selbst erfuhren, 
noch daB er woUustig und gewalttatig war, noch, was das 
schmahlichste von allem ist, daB er seinen Schild verlor. 
Archilochos hat sich also kein gutes Zeugnis ausgestellt, in- 
dem er solchen Ruhm und solchen Ruf sich selbst hinteriieB. 

(34) 

Leute, von denen man sagt, daB sie Manner zur Tafel laden, 
die sie in Amt und WQrden und einfluBreicher Stdlung 
andere fiberragen sehen, scheinen mir nicht richtig zu handdn. 

(35) 

Nichts ist fur den Menschen gewiB als daB er sterben muB, 
nachdem er geboren ist, und daB er unmSglich unbe- 
ruhrt von Unheil durchs Leben gehen kann. (36) 
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ANTIPHON 
Alts der Schr^ , WahrheW 

Fr die Vemunft ist das All eine Einheit; wenti du das er- 
kannt hast, wirst du einsehen, daB nichts von dem, was 
man mit dem Auge schaut, so weit auch der Blick reichen 
mag, noch von dem, was man mit dem Versiande erkennt, so- 
weit auch die Erkenntnis reichen mag, fur sie etwas Einzdnes 
ist (1) 

Bei alien Menschen leitet der Versfand den Korper in Hin- 
sicht auf Oesundheit und Krankheit und alles andere. (2) 
ie Zeit ist nur eine Idee oder ein MaBstab. (3) 



D 



Gott bedarf nichts und nimmt von niemand etwas an, son- 
dem er ist unendlich und bedurfnislos. (4) 

Wenn man eine Bettstelle vergraben wurde und die Faulnis 
weckte in dem Holze Leben, so wurde daraus kdne 
Bettstelle werden sondem nur Holz. (5) 

Wenn in der Luft R^en und einander entgegengesetzte 
Winde entstehen, dann zieht sich das Wasser in Menge 
zusammen und verdichtet sich. Was nun bei dem Zusam- 
menstoS uberwaltigt wird, das zieht sich zusammen und ver- 
dichtet sich (zu Hagel) vom Wind und seiner Oewalt ge- 
drangt (6) 

Das Feuer, das die Erde zum Gliihen und Schmelzen 
bringt, macht^sie gekrfimmi (7) 

Das Meer ist der SchweiB der ersten Feuchtigkeit, die 
infolge der Hitze verdampfte; daraus sonderte sich 
die zuruckbleibende feuchte Schichte ab und wurde Meer 
genannty nachdem sie durch die Erhitzung salzig gewor- 
den war: ein Vorgang, der bei jeder Art von SchweiB statt- 
findet (8) 



Aus der Schrift ,Ober Oemeinsinnf 

Dec Mensch behauptet, unter alien Lebewesen das gottahn- 
lichste zu sein. (9) 

Das Leben gleicht sozusagen einer eintagigen Haft und die 
Lange des Lebens einem einzigen Tage, den wir, sobald 
wir das Licht wieder geschaut haben, den kommenden Qe- 
schlechtem uberiassen. (10) 

Von jedem Menschenleben, selbst wenn es wunder wie 
glucklich war, kann leicht nachgewiesen werden, daB es 
nichts Oberschwengliches, nichts OroBes und Hohes hatte, 
sond^n daB alles darin Uein und schwach, von ioirzer Dauer 
und mit groBem Leid vermischt war. (11) 

Nimm an, das Leben riicke vor und es begehre nach Ehe 
und Weib. Mit diesem Tage, mit dieser Nacht beginnt 
an neues Oeschick, ein neues Dasein. Die Ehe ist fOr den 
Menschen ein gewagtes Spiel. Denn wenn sie ungliicklich aus- 
fallt, was soil er dann in dieser Lage anfangen? Es ist schwer, 
sich zu scheiden und dadurch Freunde sich zu Feinden zu 
nmchen, nachdem man die Erwartung geh^ und err^ hatte, 
gleichgesinnt und gleichgestimmt miteinander zu leben; 
schwer ist es aber auch, in einem Verhaltnis zu verbleiben, von 
dem man Freude zu gewinnen hoffte und nun Leid emtet 
Doch wohlan, wir woUen nicht von Ungluck reden; es sei der 
allergfinstigste Fall gesetzt! Was gibt es Lieberes fur einen Mann 
als ein Weib nach seinem Herzen? Was ist suBer, zumal fur 
einen jungen Mann? Aber eben dort, wo die Freude wohnt, 
haust irgendwo in der Nachbarschaft auch das Leid. Die Freu- 
den kommen nimlich nicht fur sich allein, sondem ihnen fol- 
gen Leid und Muhsal. Denn auch ein Sieg in Olympia und 
Delphi und ahnliche Kampfe, Bildung und Freude aller Art 
hat gewohnlich groBes Ungemach zur Voraussetzung. Ehren 
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und Kampfprdse, die Lockspeisen, womit Oott die Menschen 
koderty verursachen diesen ja unvermeidlich groBe Muhe und 
SchweiB. Wenn ich eine andere Person bei mir hatte, die mir 
am Herzen lage wie ich mir sdhst, so kdnnte ich nicht leben : 
so sebr wurde ich mich absoi^en um ihre Qesundheii, um 
ihren iagh'chen Lebensunterhalt, um ihre Ehre und Sittsamkeit 
und ihren guten Namen. Wie nun, wenn mir wirklicb eine 
andere solche Person zuteil wfirde, die mir so am Herzen lage? 
Leuchtet es nicht ein, daB ein Weib dem Manne, wenn es nach 
seinem Herzen ist, ebenso viel Liebe und Kummer bereitet als 
er sich selbsi, indem er nun fflr die Qesundheit, den Erwerb 
des Lebensunterhalts, die Sittsamkeit und den guten Namen 
von zwei Personen soi^gen muB? Nimm noch an, es werden 
Kinder geboren: dann ist alles voUer Sorgen; die jugendliche 
Elastizitat des Oeistes schwindet, und die Physiognomie wird 
dne andere. (12) 

Man kann das Leben nicht wiederholen wie einen Zug 
beim Brettspid. (13) 

Es gibt Leute, die leben nicht ihr g^[enwartiges Leben son- 
dem sind mit groBem Eifer geschaftig, ^s ob sie noch 
ein zweites Leben zu leben hStten, nicht aber das gegenwar- 
tige; und unterdessen vei^eht die Zdt, die ihnen noch bleibt 

(14) 

Manche Leute schaffen und sparen und muhen sich ab und 
freuen sich, wenn sie etwas zulegen kdnnen, wie man 
sich nur immer eine Freude denken kann. Nehmen sie aber 
etwas davon und verwenden es, so empfinden sie dnen 
Schmerz, wie wenn sie sich ins eigene Fleisdi schnitten. 

(15) 

Es gibt eine Oeschichte, die lautet so: Ein Ma^in sah einmal, 
wie ein anderer vid Odd bekam, und bat ihn, es ihm auf 
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Zinsen zu leihen. Der aber woUie nidit sondem war einer von 
den Leuten, die miBtrauisch und unfahig sind, jemand einen 
Dienst zu erweisen; er nahm das Geld mit und hob es irgend- 
wo auf. Ein anderer beobachtete ihn dabei und stahl es ihm. 
Als nun der, wdcher das Qeld aufgehoben hatte, spater wieder 
zu dem Aufbewahrungsort kam, fand er es nicht mehr vor. Er 
war nun sehr betrubt fiber seinen Verlust und besonders dar- 
uber, daB er es jenem Mann auf seine Bitte nicht gegeben 
hatte; denn dann ware es ihm erhalten geblieben und hatte 
ihm noch Weiteres dazu getragen. Als er dann dem Manne 
einmal b^^^nete, der es von ihm hatte entlehnen wollen, jam- 
merte er bei ihm fiber seinen Verlust: er habe einen Fehler 
gemacht, und es sei ihm leid, daB er ihm den Gefiallen nicht 
getan habe sondem ungefallig gewesen sei, und jetzt sei das 
Qeld ffir ihn ganz verloren. Dieser aber riet ihm, sich darfiber 
kdne Sorgen zu machen sondem zu denken, er habe es noch 
und es set nicht verloren, und einen Stein an seine Stdle zu 
legen. „Denn, solange du es hattest, hast du ja keinerlei Ge- 
brauch davon gemacht; deshalb denke auch jetzt nicht, du 
mfiBtest etwas entbehren/' Denn was man nicht gebraucht hat 
noch gebrauchen wird, daran kann man, ob man es nun be- 
sitzt Oder nicht, weder mehr noch weniger Schaden erleiden. 
Wenn namlich Gott einem Manne nicht lauter Gutes geben 
will, indem er ihm zwar Reichtum verleiht, ihn aber arm macht 
an edler Denkungsart, dem nimmt er beides dadurch, daB er 
ihm das Eine entziehi (16) 

Das Wichtigste in der Welt ist nach meiner Meinung die 
Erziehung; denn wenn man iigendeine Sache recht an- 
gefangen hat, so ist es wahrscheinlich, daB sie auch ein rechtes 
Ende nehme. Wie der Same ist, den man in die Erde sat, so 
ist auch die Emte, die man erwarten darf. Wenn man in eine 
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jtinge Sede edle Bildung sat, dann sproBt das und bltiht dtirchs 
ganze Leben hindurch, und weder Regen noch Dtlrre kann es 
vemichten. (17) 

Es gibt nichis Schlimmeres in der Welt als Zfigdlosigkeit. 
In dieser Oberzeugung gewdhnten friiher die Leute von 
Anfang an ihre Kinder an Oehorsam und Befolgung von Be- 
fehlen, damit sie nicht, wenn sie Manner wurden, sich zu 
ihrem Schrecken gar sehr andem miiBten. (1 8) 

Nach der Umgebung, in der man den grSBten Teil des 
Tages zubringt, richtet sich notwendig audi die Ent- 
widdung des dgenen Charakters. (19) 

Tunge Freundschaften sind intim, alte noch intimer. (20) 

Vide Leute kennen die Freunde nicht, die sie haben, son- 
dem machen Bewunderer ihresReichtumsundSchmeich- 
ler ihres Olucks zu ihren Qesellschaftem. (21) 

Wer zu sdnem Nachsten geht, um ihm etwas zuleid zu tun 
und dabei fiirchtet, er mochte seine Absicht verfehlen 
und eine nicht beabsichtigte Wirkung erreichen, der wird da- 
durch besonnener. Denn wahrend er sich fQrchtet, zdgert er 
undy wahrend er zSgert, bringt oft die darfiber vergehende 
Zeit den Sinn von sdner Absicht ab. Was geschehen ist, ist 
nicht mehr zu indem, in der Zogerung aber li^ die Mdglich- 
kdt, daB die Tat nicht geschieht Wer jedoch meint, er k5nne 
sdnem NSchsten Schaden zufugen, ohne sdbst solchen zu er- 
leiden, der ist nicht verstandig. Hoffnungen sind mitunter vom 
Ubd : oft schon haben solche Hoffnungen Leute in unheilbares 
Unglfick gebracht und, was sie giaubten ihren Nebenmenschen 
zufugen zu konnen, das muBten sie, wie sich zeigte, selbst fiber 
sich ergehen lassen. Die Besonnenheit eines Mannes wird nie- 
mand richtiger beurteilen, als wer, die Lust des Augenblicks 
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zuruckdrangend, imsiande ist, seiner B^erde Herr zu wer- 
den^^ und sidi sdbst zu Qberwinden. Wer aber der B^erde des 
Augenblicks geme nachgibt, der will das Schlechtere anstait 
des Besseren. (22) 

Selbstbeherrsditing besteht nidit darin, daS man nienuds 
etwas Sdilechtes b^^ehrt oder nie damit in Ber&hrung 
kommt; denn in diesem Falle hitte man ja gar keine Mdglidi- 
keit sidi sdbst zu fiberwinden und sich als anstibidig zu be- 
wShren. (23) 

Fige ist wer g^neniiber femliegenden und erst bevorstehen- 
den Oefahren mit der Zunge keck ist und sich dazu heran- 
dringt, dag^fen zaudert, wenn es zur Tat kommen soil. (24) 

Fr faule Leute ist dne Krankheit dn Fest; denn dann 
brauchen sie nicht ans Oeschaft zu gehen. (25) 

AUS SCHRIFTEN UNOENANNTER SOPHISTEN 
Aas dem sog. Anonymus Jamblidu 

Worin man sich immer zur hSchsten Vollendung ausbilden 
willy sei's Weisheit, sd'sTapferkdt, sei's Beredsamkdt, 
sd's Tugendy die ganze oder ein Teil dersdben, so kann es 
nur unter f olgenden Voraussetzungen gdingen. FQrserstemuB 
man naturliche B^;abung haben ; das ist nun allerdings Qlucks- 
sadie, das andere aber li^ in der Hand des Menschen sdbst: 
nach dem SchSnen und Guten zu streben, arbeitsam zu sein, 
fruh mit dem Lemen zu beginnen und es lange Zdt fortzu- 
sefzen. Trifft von diesen Voraussetzungen auch nur Eine nicht 
zUy so ist es unmoglich, die h5chste Vollendung zu erreichen; 
sind dag^en alle vorhanden, so mag man treiben, was man 
will, es wird unubertrefflich. (1) 

Wenn jemand nach einem solchen Bildungszide strebt 
und sich in seinem Fach, sei es nun Beredsamkeit oder 

222 



Philosophic oder Athletik, vollstandig ausgebildet hat, so tnuB 
er die gewonnene Fahigkeit zu guten und sitUichen Zwecken 
anwenden. Benutzt er sie dagegen zu ungerechten und unsitt- 
lichen Zwecken, so ist dies das allerschlimmste, und es ware 
besser, er hatte sie nicht, als daB er sie hat Und wie jemand im 
Besitz einer solchen Fahigkeit voUkommen gut wird, wenn er 
sie zu guten Zwecken gebraucht, so wird er ganz bose, wenn 
er es zu schlimmen Zwecken tut Wer aber nach der ganzen 
Tugend strebt, der muB darauf bedacht sein, wie er durch 
Wort Oder Tat sich am tuchtigsten erweise; dann wird er den 

mdsten Menschen nutzlich sein Dies wird dann der Fall 

sein, wenn er den Gesetzen und der Oerechtigkeit zu Hilfe 
kommt; denn dies ist es, was den Bestand der Staaten und 
das Zusammenwohnen der Menschen ermSglicht und erhalt 

(2) 

Fr jedermann ist besonders Selbstbeherrschung vonnoten, 
und diese wird sich am meisten darin zeigen, daB man 
der Macht des Gddes uberlegen ist, durch das sich alles ver- 
fuhren laBt, und daB man, ohne sein Leben zu schoneh, nach 
Oerechtigkeit strebt und der Tugend nachjagt Denn in dieser 
doppelten Hinsicht konnen sich die meisten Menschen nicht 

beherrschen Wer ein wirUich guter Mann ist, der strebt 

nach Ehre nicht vermittdst fremden Schmuckes, den er sich 
anlegt, sondem vermoge seiner eigenen Tfichtigkeit (3) 

Von der Liebe zum Leben mag man f olgende Oberzeugung 
gewinnen: wenn es dem Menschen moglich ware, wo- 
fem er nicht von eines andem Hand eines gewaltsamen Todes 
stirbt, nicht alt zu werden und weiterhin unsterblich zu sein, 
so konnte man es ihm gar wohl zugute halten, wenn er sein 
Leben schont Da aber dem Leben, wenn es lange dauert, das 
Alter droht, das ftir die Menschen schlimmer ist (als der Tod), 
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und da sie niclit imslaMidi smd, so ist es eine groSe Torhdt 
und dne Nadigid>^[keit gegtn schlimine Mothre and Bcgier- | 
den, das LAen um sdilediten Ruf zu ofcaufen siatt um semen 
Preis^ das dodi dem Tod verEaUen ist, nnsiaMichen Qewinn, 
unverginglidien und ewig Idiendigen Ruhm, zu hinferiassen. 

(4) 

Audi soil man nidit dem Willen zur Macht Vorsdiub Id- 
sten und nidit der Ansidit huldigen, die Tuditigfcdt be- 
stdie in der auf dem Willen zur Madit beruhenden QewaH, 
der Odiorsam gegen die Gesetze aber sd dne Sdiwadihcit 
Dies ist die allerverwcrflidiste Oesinnung, die man haben kann, 
und ihre Folgen sind das 0^;entdl von allem Ouien: Boshdt 
und Sdiaden. Denn da die Mensdien von Natur unfihig waren 
verdnzeit zu ld>en und, der Not gdiordiend, sidi zusammen- 
fanden, worauf alles, was zum Lebensunterfaalt gehort und die 
dazu notigen Hantierungen erfunden wurden, da es f emer un- 
mdglich fOr sie ist, in gesetdosem Zustand zu leben — denn 
dadurdi wfirden sie noch grSBeres Ungemadi eridden als 
bd ihrem vereinzdten Ld)en — ^ so herrsdit also aus diesen 
zwingenden Grunden Oesetz und Recht unter den Mensdien, 
und das wird niemals anders werden; denn durdi die Madit 
der Natur ist das fes^^ Ja, wenn es einen Mensdien gabe, 
der ursprung^ich von Natur so veranlagt ware, daB sein Korper 
gdeit wire gegen Verwundung und Krankhdt, der unempfind- 
lich, fibematQrlich und stahlhart an Leib und Sede ware, 
einem soldien, kdnnte man glauben, wurde die auf den Willen 
zur Macht gegrundete Oewaltherrschaft geniigen: denn ein 
soldier brauchte sicti nidit dem Oesetz zu fugen und wurde 
es dodi nidit zu buBen haben. Aber das ist eine fedsche Vor- 
stellung. Denn wenn es audi einen solchen Menschen gabe^ 
was es nicht gibt, so kdnnte auch er sich nur halten, wenn er 
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'^^'' sich auf die Seite des Qesetzes und Rechtes stellte und diese 
^i siarkte und seine Kraft zu ihren Ounsten und dessen, was sie 
:=£ stutzt, verwendete; anders konnie er nicht bestehen. Denn es 
= jv wurde genugen, daB alle Menschen einem so veranlagten 
rEZ Wesen sich vermdge ihrer gesetzlichen Ordnung feindlich 
g^enuberstellten, und ihre Menge wurde einen solchen Men- 
s±: schen durch List Oder Ubermacht tiberwinden und wurde 
'^ seiner Herr werden. So ist es denn klar, daB auch die Qewalt 
js selbst, welche Oewalt es immer sein mag, nur vermittelst des 
n3 Gesetzes und auf dem Boden des Rechts sich halten kann. (5) 
cii T^^^ Gesetzlichkeit ist das Beste im offentlichen wie im Pri- 
3s jlJ vatleben und die Gesetzlosigkeit das Schh'mmste. E)enn 
Ttt aus der Gesetzlosigkeit entspringen sofort groBe Nachteile. 
^ Wir wollen nun zuerst das Wesen der Gesetzlichkeit klar- 
i^:; machen, was fur uns das Wichtigere ist. 
iffi Fiirs erste ist eine Folge gesetzlicher Zustande der Kredit, 

js der alien Menschen groBen Nutzen bringt und ein groBes Gut 

g 1 ist Denn das Geld wird dadurch Gemeingut, und so genugt 

jee es doch, wenn man auch wenig besitzt, da es in Umlauf 

^ kommt, wahrend es ohne diesen nicht genugt, auch wenn man 

]d vid hat Femer werden die zufalligen Verhaltnisse in Verm5gen 

ite und Lebenshaltung, die gunstigen und die ungunstigen, auf 

p0 Grund der Gesetzlichkeit fur die Menschen in der angemes* 

i sensten Weise reguliert: denn die Gutsituierten genieBen das 

^ Ihre in Sicherheit und Gefahrlosigkeit, und die Schlechtsitu- 

][ ierten erhalten Unterstutzung von den Gutsituierten infolge 

I des Verkehrs und des Kredits; dies ist ein Ergebnis der Ge- 

setzlichkeit Weiter bewirkt die Gesetzlichkeit, daB die Zeit der 
Leute von politischen Widerwartigkeiten nicht in Anspruch 
genommen wird sondem fur die eigene Lebensarbeit ver- 
wendet werden kann. Denn von der lastigsten Sorge sind die 
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Menschen bei gesetzlidien Zustanden befreit, und der ange- 
nehmsten kdnnen sie sich widmen: die lastigste Sorge bilden 
nSmlich politische Widerwartigkeiten, die angenehmste die ei- 
gene Arbeit Wenn sie den Schlaf aufsuchen, in dem die Men- 
schen von ihrem Ungemach ausruhen, so kdnnen sie ohne 
Angst, Kummer und Sorge zur Ruhe gehen, und in der glei- 
chen Stimmung kdnnen sie sich davon erheben: sie brauchen 
nicht plotzlich in Angst zu geraten noch infolge eines Wech- 
sels der politischen Lage einen unheilvoUen Tag zu erwarten, 
sondem ohne Angst und Kummer kdnnen sie die Arbeit fur 
ihr Leben besorgen und dabei sich ihre Muhsale, durch zuver- 
sichtliche und erfuUbare Hoffnungen, Qutes daf&r zu emp- 
fangen, erleichtem. Alles das ist eine Folge der Gesetzlichkeit 
Und was den Menschen das grSBte Ungluck bringt, ein Kxieg^ 
der mit Unterwerhmg und Sklaverei endigt, auch das tritt bei 
einem gesetzlosen Zustand leichter ein als bei einem gesetz- 
lichen. Auch sonst bringt die Gesetzlichkeit noch vide Vorteile 
mit sichy die das Leben fordem und fur seine Schwierigkeiten 
Erleichterung bieten. 

Bei einem ungesetzlichen Zustand aber ergeben sich folgen- 
de Obelstande: erstens haben die Leute keine Zeit fur ihre eigne 
Arbeit sondem miissen sich, was das Lastigste ist, mit politi- 
schen Widerwartigkeiten befassen statt mit ihrer eigenen Arbeit ; 
das Geld wird aus Mangel an Kredit und Verkehr zwar aufge- 
speicherty kommt aber der Gesamtheit nicht zugute, und so wird 
es selten, auch wenn es in Menge vorhanden ist Femer haben 
die BesitEverhaltnisse, die gunstigen und die ungunstigen, die 
gegenteilige Wirkung: der Wohlstand genieBt bei der Gesets- 
losigkeit keine Sicherheit, sondern ist Gefahren ausgesetzt; dem 
Elend aber wird nicht gesteuert, sondem es nimmt uberhand 
infolge des Mangels an Kredit und Verkehr. Aus demselben 
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Grund bricht leichter ein auswartiger Krieg oder eine innere 
Revolution aus, und wenn das nicht schon vorher geschehen 
isty so tritt es dann ein. Forlwahrend befindet man sidi in po- 
litischen Widerwartigkeiten infolge g^enseiiiger Intrigen, we- 
gen deren man sich stets in acht nehmen und Q^enmaBr^fdn 
treffen muB. Wacht man, so hat man keine angenehmen Sor- 
gen, und sucht man den Schlaf auf, so findet man bei ihm 
keine angenehme Zuflucht sondern eine solche vol! Schrecken, 
und das Erwachen bringt Furcht und Angst fQr den Menschen 
und erinnert ihn pldtzlich an sein Ungemach. Diese und alle 
die vorhin angefuhrten Nachteile entspringen aus der Qesetz- 
losigkeit 

Aber auch das groBe und schlimme Obd der Oewaltherr- 
sdiaft erwachst nur auf dem Boden der Geseizlosigkeit 
Manche Leute freilich, die unrichtig schlieBen, meinen, die Ur- 
sache fur das Auftreten eines Oewaltherrschers liege irgendwo 
anders und die Menschen werden der Freiheit beraubt, ohne 
daB sie sdbst daran schuld seien, sondern sie werden von 
dem auftretenden Tyrannen vergewaltigt Das ist dne falsdie 
Auffiassung. Denn wer glaubt, Konigtum oder Oewaltherr- 
sdiaft entstehe aus etwas anderem als aus Oesdzlosigkeit und 
Streben nach Macht, der ist ein Tor. Nur wenn man allgemein 
sich dem Bdsen zuwendet, dann geschieht solches. Denn die 
Menschen kdnnen nun einmal unmoglich ohne Gesetz und 
Recht leben. Sobald nun die Menge von diesen beiden Mach- 
ten, Gesetz und Recht, sich emanzipiert, dann geht sogldch 
die Verwaltung und Aufeicht daruber an einen Einzigen uber. 
Denn wie soUte denn sonst die Alleinherrschaft in die Hand 
dues Einzigen kommen, auBer wenn das der Menge zutrag- 
liche Gesetz beseitigt ist? Denn der Mann, der das Recht auf- 
Idsen und das alien gemdnsame und zutragliche G^ ' * 
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seitigen wollte, mOBte stahlhart sein, wenn er dies einer Menge 
Menschen zu rauben versuchte, er der Eine den viden, Ein 
Mensch von Fleisch und Blut aber» der wie die andem ist, 
kdnnte dies nicht ausfuhren. Nur wenn er die Emanzipation 
von den en^egenstehenden Normen zusiande bringt, kann er 
Alleinherrscher werden. Danim bemerken manche Leute diesen 
Voi^gang nicht (6) 

AUS DEN SOO. DIALEXEIS 
Qui und Obel 

Zweierlei Auffassungen gibt es bei den Philosophen in 
Hellas von Out und Obel. Die einen sagen, das Oute 
sei etwas anderes als das Dbel, die andem, es sei beides das- 
selbe, aber fur die einen Menschen gut, fur die andem ubel 
Oder auch ffir einen und densdben Menschen bald gut bald 
ubel. Den letzteren stimme auch ich zu, und ich will aus dem 
menschlichen Leben die Bedtirfnisse des Essens und Trinkens 
und des Oeschlechtslebens ins Auge fassen : das ist f&r den 
Kranken ubd, fflr den Qesunden aber, der es braucht, gut Un- 
maBiger OenuB in diesen Dingen hat fur die UnmaBigen Able 
Folgen, ffir die Leute aber, die damit handdn und sich ihr Brot 
verdienen, gute. Krankheit ist ein Obel fur den Kranken, fur die 
Arzte aber etwas Outes. Der Tod ist fur die Sterbenden dn 
Obd, fur dieTotenbahrenhandler und Totengraber aber etwas 
Gutes. Wenn der Ackerbau reidiliche Fruchte tragt, so ist dies 
ffir die Bauem gut, fur die Kaufleute dagegen Qbel. DaB die 
Schiffe sich abnufzen und scheitem, ist fur den Reeder &bd, 
fur den Schiffbauer gut DaB das Eisen vom Rost zerfressen 
wird, sich abstumpft und abnutct, ist fur andere Obel, fur den 
Schmied gut DaBTopfe zerbrochen werden, ist ffir andere ubd, 
fur denTdpfer gut DaB dieSchuhe sichabnfitzen und zerrdBen, 
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ist fur andere ubel, fur den Schuster gut In den gymnischen und 
musischen Wettkampfen und im Kriege ist, z. B. beim Wettlauf, 
der Sieg fur den Sieger etwas Outes, fur die Unterli^enden 
ein Obel . . . Und im Kriege — ich will zuerst ein Beispiel aus 
der jungsten Geschichte anfiihren — war der Sieg der Lake- 
damonier, den sie fiber die Athener und ihre Bundesgenossen 
errangen, fur die Lakedamonier gut, fur die Athener und ihre 
Bundesgenossen aber ein Obel; und der Sieg, den die Helle- 
nen fiber die Perser erfochten, war ffir die Hellenen gut, fur 
die Barbaren dagegen ein Obel . . . 

Die andere Auffassung ist die, daB das Gute etwas anderes 
sei als das Oble und, wie in der Bezeichnung, so auch in der 
Sache verschieden sei. Ich will auch dieseauseinandersetzen; 
denn ich glaube, daB es auch nicht deutlich ware, was gut und 
fibel ist, wenn es dasselbe und nicht beides verschieden ware; 
denn das ware ja zum Verwundem. Ich meine aber, daB, wer 
solches behauptet, nichts erwidem kdnnte, wenn man ihn 
fragte: ,Sage mir einmal, haben dir deine Eltern schon etwas 
Gutes erwiesen?* Ja, vieles und groBes,* wfirde er antworten. 
,Dann schuldest du also diesen viele und groBe Obel, wenn 
gut und fibel dasselbe isf . . . ,Wohlan, gib mir auch darauf 
eine Antwort: MuBt du nicht Mitleid haben mit den Armen, 
well sie viele Obel haben, und sie zugleich glficklich preisen, 
well sie viel Gutes genieBen, wenn gut und fibel dasselbe ist?* 
Es steht also nichts im Wege, daB der GroBkonig sich in der- 
selben Lage befindet wie der Bettler. Denn das viele und groBe 
Gute, das er hat, ist gleich vielem und groBem Obel, wenn 
gut und fibel dasselbe ist . . . Ich will nun nicht sagen, was 
das Gute ist, sondem ich versuche nur nachzuweisen, daB 
gut und fibel nicht dasselbe ist sondem jedes vom andem ver- 
sdiieden. (1) 
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SdiiMich and Unschiddich 

Auch vom Schicklichen und Unschiddichen gibt es zwei 
Auffossungen: die einen behaupten, das Schickliche sei 
etwas anderes als das Unschickliche und davon verschieden 
wie in der Bezeichnung so auch in der Sache; die andem, 
schiddich und unschicklich sd dasselbe. Auch ich will mich 
daran versuchen und es f olgendermaBen auseinandersefzen . . . 
Es ist fur einen Mann schiddich, seinem eigenen Weibe bei- 
zuwohnen, einem fremden dagegen unschicklich. Sich zu 
putzen und zu schminken und Ooldschmuck anzulegen, ist 
fur einen Mann unschicklich, fur eine Frau aber schiddich. 
Den Freunden Gutes zu erweisen ist schicklich, den Fdnden 
jedoch unschicklich. Vor dem Feinde zu laufen ist unschick- 
lich, vor den Mitkampfem in der Rennbahn aber schicklich. 
Freunde und Mitbfirger zu t5ten ist unschicklich, Feinde da- 
g^[en schicklich. Und so ist es bei allem. 

Ich gehe fiber zu dem, was Staaten und Vdlker ffir unschick- 
lich halten. In Lakedamon z. B. gilt es fur schicklich, daB die 
Madchen sich entbl5Ben und ohne Armd und Chiton daher- 
kommen, in lonien aber fur unschicklich. Dort gilt es fur schick- 
lich, daB die Knaben sich keine hohere geistige Bildung an- 
eignen, in lonien dagegen fur unschicklich, daB man von all 
dem nichts versteht ... In Makedonien erscheint es als schick- 
lich, daB die Madchen, ehe sie heiraten, sich der Liebe hin- 
geben und einem Manne beiwohnen, nach der Hochzeit aber 
gilt es fur unschicklich; in Oriechenland in beiden Fallen. In 
Thrakien halt man es fur einen Schmuck, daB die Madchen sich 
brandmarken; bei andem Volkern ist die Brandmarkung eine 
Strafe fur Verbrecher. Die Skythen halten es fur einen schonen 
Branch, den Kopf eines getdteten Mannes zu skalpieren, den 
Skalp vome am Pferd zu tragen und den Schadel in Gold 
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Oder Silber zu fassen, um daraus zu trinken und den 05ttem 
zu spenden. In Griechenland wurde mit einem Menschen, der 
solches iate, niemand auch nur das gleiche Haus betreten. Die 
Massageten tdten ihre Eltern und verzehren sie, und es scheint 
ihnen das schonsie Grab, in den Kindem besiattet zu sein. 
Wenn das in Griechenland jemand fate, so muBte er Ver- 
bannung oder einen elenden Tod erleiden als ein Mensch, 
der Unschickliches und Entsetzliches tate. In Persien ist es 
schicklich, daB die Manner sich wie die Frauen schmucken 
und daB man der Tochter, der Mutter oder der Schwester 
beiwohnt; in Griechenland ist das unschicklich und gesetz- 
widrig. In Lydien erscheint es als schicklich, daB sich die 
Madchen erst verheiraten, nachdem sie sich preisgegeben und 
damit Geld verdient haben; in Griechenland wollte solche 
niemand heiraten. Auch die Agypter halten nicht das gleiche 
fur schicklich wie die andem Volker: denn bei den letzteren 
verfertigen die Frauen Webereien und Wollarbeiten, dort aber 
die Manner, und die Frauen tun was anderswo die Manner be- 
sorgen . . . Ich glaube nun, wenn man alien Menschen befehlen 
wurde, das, was sie je fur unschicklich halten, zusammenzu- 
tragen und aus dieser Gesamtmasse wieder wegzunehmen, was 
sie je fur schicklich halten, es wfirde auch nicht Ein Branch 
zuruckbleiben sondem alle sich unter alle verteilen. Denn nicht 
alle haben den gleichen Branch. Ich will dafur auch eine Dich- 
terstdle anf uhren : 

„So wirst du in der Welt noch manche Sitte 
Seh'n und beobachten. Dasselbe gilt 
Nicht uberall fur unschicklich und schicklich. 
Willkurlich wechselnd machen Ort und Zeit 
Das Gleiche hier unschicklich und dort schicklich.'' 
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Kurz, alles ist am rechten Ort schicklich, am unrechten un- 
schicklich. Was habe ich nun zuw^e gebracht? Ich versprach 
zu zeigen, daB schiddidi und unschicldich dasselbe sei, und 
habe es an alien diesen Beispielen gezeigt. 

Man sagt aber auch, daB schicklich und unschicklich zweier- 
lei sei. Denn wenn man die Leute, die behaupten, daB schick- 
lich und unschicklich dasselbe sei, fragen wurde, so muBten 
sie, wenn sie etwas Schickliches getan haben, zugeben, daB es 
unschicklich sei, wofern schicklich und unschicklich dasselbe 
ist Und wenn sie das Benehmen eines Mannes als schicklich 
kennen, so mussen sie dasselbe auch fur unschicklich erklaren 
und, wenn jemand weiB ist, mfissen sie ihn zugleich fur schwarz 
halten. Die Ootter ehren ist schicklich, aber die Ootter ehren 
ist auch unschicklich, wenn schicklich und unschiddich das- 
selbe ist Diese Bemerkungen soUen fur alle Beispiele gdten. 
Ich wende mich nun gegen den von ihnen vorgebrachten Be- 
weis. ... Sie behaupten, daB, wenn man das Unschickliche aus 
alien Volkem zusammentruge und man sie dann herbeirufen 
und ihnen befehlen wurde, was sie fur schicklich halten, weg- 
zunehmen, alles als schicklich fortgeholt wiirde. Ich aber frage 
mich verwundert, ob das Unschickliche, wenn man es zusam- 
mentragt, schicklich sein wird und nicht vielmehr bleiben, was 
es war. Denn wenn man Pferde oder Kinder Oder Schafe oder 
Menschen herbrachte, so kdnnte man nichts anderes als eben 
diese mit fortnehmen. Und wenn man Gold herbrachte, kdnnte 
man nicht Erz mitnehmen und, wenn Silber, nicht Blei. Und 
nun nehmen sie anstatt des Unschicklichen das Schickliche mit 
fort? Wohlan denn! Wenn also jemand Unschickliches hetge- 
bracht hatte, wurde er Schickliches mit fortnehmen? Was aber 
das Zeugnis der Dichter betrifft, das sie anfuhren, so ist der Zweck 
der Dichtung die Unterhaltung und nicht die Wahrheit (2) 
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Recht und Unrecht 

Auch vom Recht und Unrecht gibt es zweierlei Auf- 
fassungen: die Einen behaupten, Recht sei etwas ande- 
res als Unrecht, die Andem, Recht und Unrecht sei dasselbe. 
Ich will versuchen, der letzteren Behauptung zu Hilfe zu 
Icommen. Zuerst will ich ausfuhren, daB lugen und tauschen 
recht isL Man sagt, dies gegenQber von Feinden zu tun, sei 
schicklich und recht, g^enuber von Freunden aber sei es un- 
schiddich und bose. Warum aber nur gegenuber den Feinden, 
den liebsten Menschen gegenuber aber nicht, z. B. den Eltem? 
Wenn Vater oder Mutter ein Arzneimittel nehmen soil und 
es nicht will, ist es dann nicht recht, es ihnen in irgendeiner 
Suppe Oder einem Getranke zu geben, ohne zu sagen, daB es 
darin ist? Also ist es recht, die Eltern zu belugen und zu tau- 
schen. Und es ist auch recht, das Eigentum von Freunden zu 
entwenden und die liebsten Menschen zu vergewaltigen. Wenn 
z. B. ein Verwandter aus Kummer und Oram sich das Leben 
nehmen will mit einem Dolch oder Stride oder sonst einem 
Werkzeug, ist es dann nicht recht, ihm dies wom5glich zu ent- 
wenden, Oder, wenn man zu spat kommt und ihn schon da- 
mit antrifft, es ihm mit Gewalt zu nehmen? Und als SMaven 
verkaufen : wie sollte es nicht recht sein, eine ganze Stadt nach 
der Eroberung, wenn man es kann, zu verkaufen? Auch das 
Einbrechen in die offentlichen Gebaude einer Stadt ist offen- 
bar recht: wenn etwa mein Vater, von seinen poUtischen Geg- 
nem uberwaltigt, auf den Tod verklagt im Gefangnis saBe, 
ware es da nicht recht, einzubrechen, den Vater heimlich heraus- 
zuholen und zu retten? Und Meineid: wenn jemand, von den 
Feinden gefangen genommen, einen Eid auf sich nimmt, falls 
man ihn freilasse, seine Stadt zu verraten, wird der recht tun, 
wenn er den Eid halt? Ich glaube es nicht; sondem lieber wird 



er durch Eidbrudi seine Stadt, seine Freunde und die Heilig^- 
turner seiner Vater erhalten. So ist also auch Meineid redit. 
Und Tempelraub: Ich lasse das besondere Eigentum der ein- 
zdnen Stadte beiseite;aber istes nichtrecht, den gemeinsamen 
Besitz und die materidlen Hilfemittd Griedienlands in Ddphi 
und Olympia zu nehmen und zum Kri% zu verwenden, wenn 
die Barbaren Oriedienland bedrohen? Audi die lid>sten Per- 
sonen zu emiorden ist redit: Orestes und Alkmaon sind Bd- 
spide daf&r, und das Orakd bestatigte, daB sie redit getan bit- 
ten. Ich wende mich nun zu Kunst und Diditung: unter den 
Trag5diendichtem und Malem ist der der vorzfiglidiste, der 
es am besten versteht, eine Tauschung hervorzubringen, die 
der Wirklichkdt ahnlidi ist Idi will audi ein Bdspid aus il- 
teren Qediditen anfuhren, die Verse der Kleobulina: 

„Einen Mann, den sah ich erschldchen und tauschen ge- 

waltsam, 
Und was er tat mit Oewalt, war doch das lauterste 

Redit" 

Das geschieht im Ring^campf>* Aber auch Aschylos sagt dies: 

^Oott kann nicht auf gerechten Trug verzichten", 
und: 

^itunter ehrt Oott auch rechtedt'ge Luge^. 

Es gibt aber auch eine dieser enfgegengesetzte Auffassung^ 
nach der Recht etwas anderes ist als Unrecht und wie in der 
Bezeidinung so auch in der Sache verschieden ist Wenn man 
die Leute, wdche behaupten, daB Recht und Unrecht dassdbe 
sdy fragen wurde, ob sie an ihren Eltem redit gehanddt haben^ 
so wtirden sie das bejahen. Dies ware dann auch unrecht gewe- 
sen; denn sie erklaren ja Recht und Unrecht fur dassdbe. Oder 
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wenn du einen gerechten Mann kennst, so ist derselbe auch 
ungerecht und nach dem gleichen Onindsatz also auch dn 
groBer klein. Ein Mensch, der viel unrecht geian hat, soil dem- 
nach hingerichtet werden, weil er viel recht getan hat Damit 
sei es fiber diese Frage genug. (3) 

Wahrheit and Luge 

Auch von Wahrheit und Luge gibt es zwei Auffossungen, 
von denen die eine behauptet, die lugnerische Rede sei 
etwas anderes als die wahre, die andere, bddes sei dassdbe. Und 
ich sage folgendes: erstens werden bdde mit densdben Worten 
ausgedruckt; femer, wenn eine Rede ausgesprochen wird, so 
gilt sie dann als wahr, wenn der Tatbestand dem Inhalt der 
Rede entspricht; wo nicht, so gilt dieselbe Rede als Luge. Du 
beschuldigst z. B. jemand des Tempdraubs. Ist die Tat ge- 
schehen, so ist die Rede wahr; wo nicht, so ist sie eine Luge. 
Und von einer Verteidigung gilt dassdbe. Die Oerichte be- 
urtdlen eine und diesdbe Rede als Wahrheit und als Lfige. 
Wenn wir femer hier der Reihe nach, wie wir dasitzen, sagen 
wurden: „ich bin ein Myste", so wurden wir alle dasselbe 
sagen, aber nur ich die Wahrheit, weil ich es auch bin. Es ist 
also klar, daB diesdbe Rede, wenn ihr Lfige innewohnt, Ifig'- 
nerisch ist; wenn Wahrheit, wahr. 

Man sagt aber auch, daB die Ifignerische Rede etwas anderes 
sei als die wahre und von ihr wie in der Bezeichnung so auch 
in der Sache verschieden sei. Denn wenn man die Leute, die 
behaupten, daB die wahre und die Ifignerische Rede dassdbe 
sei, hagen wfirde, wdche von beiden die Rede sei, die sie ffih- 
ren, so ist es klar, daB, wenn dies die Ifignerische ist, es zweier- 
lei sind; wenn aber die wahre, so ist die Ifignerische mit dieser 
eine und diesdbe. Hat einmal jemand etwas Wahres gesagt und 
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bezetigt, so ist dassdbe dann audi lugnerisdu Und wenn man 
einen Mann als wahrhaftig kennt, so ist dersdbe audi dn Lug- 
tier. Nach dieser Auffassung sagen sie, daB man dne Rede wahr 
nennt, wenn ihr ein Tatbestand entspricht; wo nicht, lugnerisch. 
Der Untersdiied li^ also nicht in der Ausdrudcswdse sondem 
in dem Tatbestand. Man kdnnte wieder die Riditer fragen, wo- 
nach sie urteilen; denn sie sind ja bd den Handlungen nicht 
zugq^en. Und sie gd>en audi selbst zu, lugnerisdi sd dne Aus- 
sage, der Liige innewolme; dag^;en dne» die Wahrhdt ent- 
halte, wahr. Das ist aber ganz versdiieden. (4) 

OBER MUSIK 

Sdion oft kam mich Verwunderung daniber an, itir Man- 
ner aus Oriedienland, ob es eudi denn en^ieht^ daB 
manche Leute Vortrage halten fiber O^^enstande, die ilirem 
eigenen Beruf feme li^en, indem sie beliaupfen, sie seien 
musikverstandig, und einige Lieder vomehmen, von denen 
sie die einen aufe Geratewoh! kritisieren, die andem ebenso 
planlos loben. Sie sagen, man soUe sie niclit selbst als Saiten- 
spieler oder Sanger betraditen; diesen Beruf, heiBt es, fiber- 
lassen sie andem; ihr eigenes Gebid sei die Theorie. Offenbar 
aber haben sie sich um das, was sie andem fiberlassen, nicht 
wenig bemiiht, dag^en in dem, worin sie ihre Starke zu ha- 
ben behaupten, sind sie Dilettanten. Sie sagen nun, daB die 
einen Melodien enthaltsam, andere verstandig, andere gerecht, 
andere tapfer und wieder andere feige machen, wobd sie nicht 
wissen, daB weder das chromatische Klanggeschlecht die Leute, 
die sich seiner bedienen, feige, noch das enharmonisdie sie 
tapfer macht Denn wer weiB nicht, daB die Atoler und Dolo- 
per und alle die Volkerschaften bei den Thermop^en zwar die 
diatonische Musik haben, aber dennoch tapferer sind als die 
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Opernsanger, die gewohnt sind, ausschlieBlich im enharmo- 
nischen Klanggeschlecht zu singen! Also weder das chrotna- 
tische Klanggeschlecht macht feige noch das enharmonische 
tapfer. Sie gehen aber soweit in der Unverfrorenheit, daB sie 
ihr ganzes Leben mit Musizieren zubringen, wobei sie vid 
schlechter spielen als die (berufsmaBigen) Saitenspieler, vid 
schlechter singen als die (berufsmaBigen) Sanger, vid schlech- 
ter kritisieren als der nachste beste Redner, kurz alles schlech- 
ter machen als diese alle. Und in Beziehung auf die sogenannte 
enharmonische Musik, bei der sie in irgendwdche Stimmung 
versetzt zu werden behaupten und, ohne selbst eine Stimme zum 
Vortrag zu haben, in B^eisterung geraten und in falschem 
Takt auf das vor ihnen liegende Brettchen schlagen zugleich 
mit den Tdnen des Instruments, schamen sie sich nicht zu be- 
haupten, von den Melodien hitten die einen den Charakter des 
Lorbeers, andere den des Efeus.^ . . • (1) 
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ANMERKUNOEN 



1. Anaximenes fr. 3: Eclitheit bestritten. 

2. Xenoph. fr. 1, 5 folge Ich A. Ludwidi in Melanges Nicole (1905) 

3. Xenoph. fr. 3: Der in der Obeilieferung ausgefaUene V. 2 ist 
eiginzt 

4. In grellem Widenprudi mit Herald, fr. 19 steht fr. 35 (Dids): 
„Oar vieler Dinge kundig miissen wdsheitsliebende Manner sein**. 
Das pafit so wenig zur Ansidit Heraklits, dafi man versudit sein 
kdnnte, im griediisdien Text c^ in ov zu andem, womit es eine 
Paraphrase von fr. 19 wiirde. — Ober Hekataos s. Einleitung S. 25. 

5. Her. fr. 20: VgL Hes. Theog. 123f. und 748. 

6. Zu Heraldit fr. 24: Die Worte der Knaben sind die Antwort 
auf die Frage Homers, ob sie beim Fisdien etwas gefangen batten. 
Die Anekdote steht im Agon des Homer und Hesiod 31 Iff. 
(Rzadi). 

7. Her. fr. 58: aufier fr. 91 Diels: Plato Krai 402A. 

8. Her. fr. 81 : Diete Vorsokr.* S. 58, 8 und Diog. Laert DC. 7. 
Vgi. fr. 61. 

9. Her. fr. 86 eridart H. Better, Oesdiichte der wissensdiaft- 
lidien Erdkunde der Oriedien* (1903) S. 79 so: „Heraldit bezeidi- 
net den arktisdien und antarktisdien Krds, indem er sagt, der Ba- 
renkreis sei das Ende vom Morgen und Abend, d. h. vom Aulgang 
und Unteigang der Oestime, ihm gegentiber aber sei die Orenze 
des siditbaren Himmels, d. h. der Punkt, wo der Kreis der immer 
unsiditbaren Oestime um den gegeniiberliegenden Pol der Adise 
den Horizont beriihrt Die Mittagslinie mit ihrem nordlidien und 
siidlidien Endpunkte soil bezeichnet sein.'' 

10. Zu Parm. fr. 16: Nach Theophrast handelt es sidi um die 
Misdiung des Warmen und Kalten im Korper. Von ihr ist das Den- 
ken abhangig. Also eine ganz andere Theorie als die eigene des 
Parmenides (fr. 1, 33ff.). 

11. Emp. fr. 6: die eingeklammerten Worte sind erganzt 

12. Emp. fr. 8: Nestis ist eine sizilische Lokalgottheit des feudi- 
ten Elements. 
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13. Emp. fr. 16, 3^5. Diese schwierigen Verse erUart wohl am 
richtigsten Zeller^I 757 A. so: „Sterbl!ches eizeugt sich aus den un- 
sterblichen Elementen teils beim Hervorgang der Dinge aus dem 
Sphairos [s. fr. 17—* 20] teils bei der Ruckkehr in denselben; in bei- 
den Fallen geht es aber audi wieder, dort durch fortge^eizte Tren- 
nung, hier durch fortgesetzte Einigung, zugrunde.'' 

14. Emp. fr. 24: V. 10—12 (= fr. 25, 6—8) und 13 (= fr. 16, 34) 
habe ich gestrichen. Philologus 65 (1906) S. 555. 

15. Emp. fr. 26: V. 5 von mir erganzt, um den Satz abzu- 
sdiliefien. 

16. Emp. fr. 28: Polemik gegen Xenophanes fr. 21. 

17. Emp. fr. 33: Vgl. fr. 8 Annr. 12. 

17a. Emp. fr. 66: Das Subjekt beider Verse war im Oriechischen 
der Form nach verschieden, aber der Sadie nadi wohl dasselbe: 
eiwa qf^*e und daCiuor. 

18. Emp. fr. 67: Anfang erganzt aus Ael. Nat an. XII. 7. 

19. Emp. fr. 73, 2f. : idi folge hier der Sdireibung von Karsten und 
Stein. 

20. Emp. fr. 75 und 76. Dem Lorbeer und den Bohnen wurde 
katfaartische Wirkung zugeschrieben. Rohde, Psyche* II 181, 2. 

21. Anax. fr. 14: Ich setze mit Zeller* I 992. 1 und Rohde (Psy^ 

die* II 193, 6) iadow Statt Sneigov. 

22. Anaxag. fr. 11 und 13. 

23. Zu Philolaos fr. 5. „WinkelmaB" (yvn&fiw) nannten die Pytha- 
goreer die ungeraden Zahlen, durch 

die man eine Quadratzahl auf die 
nadisthohere erheben kann; z. B. der 
Gnomon von 2* = 4 zu 3» = 9 ist 5. 
In der graphischen Darstellung wird 
dieser Gnomon von den Schenkeln 
des Winkels EFO gebildei 

24. Die musikalisdien Benennun- 
gen in Philol. fr. 7 nach Diels, Die 
Fragmente der Vorsokratikei^ S. 241 f. 

25. PhUol. fr. 10: Editheit zweifel- 
haft 

26. Demokrit fr. 1 : Wahrscheinlidi 420 v. Chr. 
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26a. Dem. fr. 22: Die eingeldammerten Worte sind von 
S. 724 tT^tsat 

27. Ztt Dem. fr. 31 vgL Dtog. von Apoll. fr. 7. 

28. Dem. fr. 69: Aesop. Fab. 233. 

2Q. Dem. fr. 126: Die eingeklammerten Worte sind erganzt Vgl. 
Simonides von Amorgos fr. 7, 67 (Crusius) und Eurip. Hipp. 631. 

30. Dem. fr. 156: Die eingeklammerten Worte bflden die notwen- 
dige Erganzung des Oedankens. 

31. Dem. fr. 162: von Diels* S. 725 hinsiditlich der Editheit an- 
gezweifelt 

32. Proiag. fr. 3: Die eingeklammerten Worte sind nach dem 
Zusammenhang bei Aristoteles Rhei 11. 24 p. 1402 a eiganzL 

33. Prot fr. 4: Das Bruchstiick ist nur als Beridit des Aristoteles 
Met II. 2 p. 997 b erlialten. 

34. Prot fr. 10: Der Mythus ist nur in der Nadiahmung Platos 
Pro! p. 320C ff. erhalten. 

35. Prod. fr. 3: aus Ps.— Plato, Eiyx. 13 p. 397 E. 

36. Prod. fr. 4: aus Ps.— Plato, Axiocfa. 5 p. 366 D. 

36a. Der Mythus ist nur in der Nadiahmung Xenophons (Mem. II. 

1, 21 ff.) erhalten. 

37. Prod. fr. 6: aus Ps.— Plato, Axioch. 8 p. 369 B. 

38. Hipp. fr. 10: aus Plato, Prot p. 337C. Ich folge der Sdirei- 
bung von Sauppe u. a. : ^fw statt vfiSg, 

39. Oorg. fr. 3: Auszug aus dem Bericht des Sextus Empiricns 
(Adv. math. VII. 65 ff.) tiber den Inhalt derSchrift ,Oberdas Nidit- 
seiende oder iiber die Natur*. 

40. Die Editheit dieser Reden ist zwar bestritten; es sprechen 
aber gute Qriinde dafiir. 

41. Lykophr. fr. 1—2 stehen: 1. Aristot Pol. III. 9 p. 1280b 10; 

2. Aristot fr. 91. 

42. Oemeint sind Pelopidas und Epaminondas. 

43. Alkid. fr. 1—6 stehen: 1. Aristot Rhet III. 3 p. 1406a 22; 
2. ib. p. 1406b 11; 3. ib. II. 23 p 1398b llfff.; 4. Sdiol. zu Aristot 
Rhet 1. 13 p. 1373b 18; 5. Aristot Rhet II. 23 p. 1397a 11; 6. ib. 
III. 3 p. 1406b 12. 

44. Kallikles: aus Platons ,Ooigias' : l.Kap.38f. p.483A-484C; 
2. Kap. 46 p. 491 £— 492C. 
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45. Zu Krii fr. 7: Die Skopaden waren ein retches Adelsge- 
schledit in TKiessalien, Arkesilas ein beruhmter Olympionike. 

46. Krii fr. 9, 4: Oemeint ist der Hades. 

47. Krii fr. 12: Es handeli sich um die Freundschaft des Theseus 
und Peirithoos. 

48. Ant fr. 22: Ich folge der Sdireibung von Sauppe bei Blafi, 
Antiphon S. 142. 

49. Dialex. 3: Die Verse der Kleobnlina woUen ein Ratsel sein. 
Die Losung ist: Der Ringkampfer. v. Wilamowitz im Hermes 34. 
1899 S. 219, 2. •— Zu der Bemerkung iiber die kiinstlerische Illusion 
vgl. Oorgias fr. 10. 

50. Das Bruchstiidc ist verdffentlicht von Orenfell-Hunt, The 
Hibeh-Papyri. London 1906. No. 13 S. 45ff. Lorbeer— Efeu: Unter- 
scheidung apoUinischer und dionysiscfaer Musik. 
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zur Vei^sleichung mit der Ordnung bei Diels* 
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40 

57 

106 

129 

38 

56 

42 

104 

81 

22 

109 

5 

37 



32 
33 
34 
35 
36 
37 
38 
39 
40 
41 
42 
43 
44 
45 
46 
47 
48 
49 
50 
51 
52 
53 
54 
55 
56 
57 
58 
59 
60 
61 
62 
63 
64 
65 
66 
67 
68 
69 
70 



14 
15 
69 
92 
93 
55 

107 
7 

46 
47 

123 
28 
18 
86 

106 
41 
32 

114 
30 
64 
65 
66 
90 
60 
76 
31 
91 

125 
53 
80 
10 
8 
51 
54 

126 

111 
23 
58 
61 



D 

71 88 

72 62 

73 59 

74 103 

75 48 

76 67 

77 102 

78 16 

79 11 

80 52 

81 137 

82 94 

83 3 

84 6 

85 99 

86 120 

87 124 

88 70 

89 79 

90 78 

91 83 

92 82 

93 12 

94 S.589 

95 36 



96 

97 

98 

99 

100 

101 

102 

103 

104 

105 

106 

107 

108 

109 



77 
45 

118 

117 
20 
21 
26 
27 
96 

119 
85 
43 

110 
4 



110 
111 
112 
113 
114 
115 
116 
117 
118 
119 
120 



9 
97 
13 
29 
24 
25 
49 
39 
121 
33 
44 



Parmenides 



1 

2 

3 

4 

5 

6 

7 

8 

9 

10 

11 

12 

13 

14 

15 

16 

17 



1 

4 

2 

3 

5 

6 

7 

8 

9 

12 

13 

10 

11 

15 

14 

16 

19 



Zeno 




1 


3 


2 


1 


3 


2 


4 


4 


Melissos 


1 


1 



242 



2 
3 
4 
5 
6 
7 
8 
9 
10 



2 
3 
4 
5 
6 
7 
8 
9 
10 



35 62 

36 57 

37 58 

38 59 

39 60.61 

40 20 



Empedokles 

1 1 

2 110 

3 111 

4 5 

5 2 

6 3 

7 4 

8 6 

9 8 

10 9 

11 11 

12 12 

13 13 

14 14 

15 16 

16 17 

17 27 

18 28.27a 

19 29 

20 30.31 

21 35.36 

22 38 



23 
24 
25 
26 
27 
28 
29 
30 
31 
32 
33 
34 



22 
21 
23 
71 
37 
39 
73 
52 
55 
42 
96 
98 



41 

42 

43 

44 

45 

46 

47 

48 

49 

50 

51 

52 

53 

54 

55 

56 

57 

58 

59 

60 

61 

62 

63 

64 

65 



82 

83 

79 

81 

91 

90 

89 

109 

107 

106 

105 

103 

15 

112 

113 

114 

115 

139 

119 

118 

120 

121 

122 

123 

124 



80 77. 78 

81 133 

82 134 

83 132 

Anaxagoras 
1 1 



66 125. 126 

67 127 

68 117 

69 146. 147 

70 131 



71 
72 
73 
74 
75 
76 
77 
78 
79 



129 
136 
137 
145 
141 
140 
135 
128 
130 



2 
3 
4 
5 
6 
7 
8 
9 

1 
2 
3 
4 
5 
6 
7 
8 



17 

2 

3 

7 

21 

8 

9 

4 

5 

6 

10 

11 

12 

13 

14 

15 

16 



19 


18 


20 


19 


Diogenes v. 


Ap. 




1 


1 


2 


2 


3 


7 


4 


8 


5 


3 


6 


4 


7 


5 


8 


6 


Philolaos 


1 


2 



2 
3 
4 
5 



3 

4 

5 

11 





D 




D 


6 


10 


30 


150 


7 


6 


31 


30 


8 


8 


32 


2 


9 


7 


33 


25 


10 


20 


34 


24 


11 


17 


35 


166 


12 


12 


36 


297 


13 


13 


37 


la 


14 


14 


38 


203 


15 


15 


39 


206 


16 


16 


40 


199 






41 


217 


Leuldpp 1 


42 


234 


1 


2 


43 


31 






44 


189 


Demokrit { 


45 


3 


1 


5 


46 


174 


2 


116 


47 


191 


3 


118 


48 


215 


4 


165 


49 


216 


5 


156 


50 


119 


6 


168 


51 


173 


7 


167 


52 


172 


8 


164 


53 


175 


9 S.367,89a 


54 


176 


10 


15 


55 36. 187 


11 


165 


56 


37 


12 


34 


57 


159 


13 


11 


58 


105 


14 


6 


59 


57 


15 


7 


60 


4. 188 


16 


8 


61 


235 


17 


9 


62 


233 


18 


10 


63 


170 


19 


117 


64 


146 


20 


125 


65 


40 


21 


155 


66 


72 


22 


198 


67 


223 


23 


154 


68 


219 


24 


144 


69 


224 


25 


18 


70 


221 


26 


21 


71 


220 


27 


112 


72 


218 


28 


129 


73 


222 


29 


85 


74 


227 



16* 



243 



75 

76 

77 

78 

79 

80 

81 

82 

83 

84 

85 

86 

87 

88 

89 

90 

91 

92 

93 

94 

95 

96 

97 

96 

99 

100 

.101 

102 

103 

104 

105 

106 

107 

106 

109 

110 

111 

112 

113 

114 

115 

116 

117 

118 

119 



228 

229 

243 

240 

241 

41 

181 

83 

256 

290 

149 

196 

160 

43 

84 

244 

264 

69 

44 

225 

33 

242 

59 

182 

183 

179 

61 

178 

208 

184 

145 

62 

55 

82 

53.53a 

73 

207 

194 

230 

186 

107 

97 

98 

99 

100 



20 
21 
22 
23 
24 
25 
26 
27 
28 
29 
30 
31 
32 
33 
34 
35 
36 
37 
38 
39 
40 
41 
42 
43 
44 
45 
46 
47 
48 
49 
50 
51 
52 
53 
54 
55 
56 
57 
58 
59 
60 

61 



109 
103 
106 
101 
274 
110 
195 
273 
111 
214 
278 
276 
275 
277 
280 
279 
245 
248 
250 
255 
96 
249 
252 
157 
253 
254 
267 
47 
49 
75 
262 
263 
265 
266 
251 
257 
258 
259 
260 
261 
107a 
S.383 



{S. : 
Nal66 
62 247 



Protagoras 

1 1 

2 S.525 

3 S.532 
No. 21 

4 7 



5 
6 
7 
8 
9 



4 

3 

10 

11 

9 



10 S.540 

Prodikos 
1 6 



2 
3 

4 
5 
6 
7 



7 
8 
9 
2 
9 
5 



Hippias 
1 6 



2 
3 

4 
5 
6 
7 
8 
9 



4 

7 

12 

18 

9 

5 

16 

17 



10 S.586 

Gorgias 
1 4 



2 
3 
4 
5 
6 
7 
8 
9 



5 
3 
26 
19 
22 
21 
16 
20 



10 23 

11 24 

12 25 

13 S.551 
No. 28 

14 12 

15 11 

16 — 

17 8 

18 S.544 
No. 1 

19 6 

Lykophron 

1 — 

2 — 

Allddamas 

1 — 

2 — 

3 — 

4 — 

5 — 

6 — 

Kallikles 

1 — 

2 — 

Thrasyma- 
chos 

1 2 

2 1 

3 8 

4 S,575 
No. 10 

Kritias 
1 1 



2 
3 
4 
5 
6 
7 



2 
4 
5 
6 
7 
8 



8 

9 
10 
11 
12 
13 
14 
15 
16 
17 
18 
19 
20 
21 

22 X 

23 ; 
24 
25 
26 
27 
28 
29 
30 
31 
32 
33 
34 
35 
36 



15 
16 
18 
19 
20 
21 
22 
23 
25 
27 
28 
29 
9 
40 

39 

42 
48 
31 
32 
33 
34 
36 
37 
45 
52 
44 
47 
49 



Aniiphon 
1 1 



2 

3 

4 

5 

6 

7 

8 

9 

10 

11 

12 

13 

14 



2 

9 
10 
15 
29 
30 
32 
48 
50 
51 
49 
52 
53a 



244 



15 
16 
17 
18 
19 
20 



53 
54 
60 
61 
62 
64 



21 
22 
23 
24 
25 



65 

58 
59 
56 
57 



Anonymus 
Jambiichi 

1 1 

2 3 

3 4 

4 5 



5 
6 



6 
7 



Dialexeis 

1 1 

2 2 



3 

4 



3 

4 



Hibeh-Pa- 
pyri No. 13 

1 — 
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Karl Joel, Der Ursprufig der Naturphilosophie aus 
dem Geiste der Mystik. Mit Anhang: Archaische 
Romantik. Broschiert M. 4.50, in Halbpergament ge- 
bunden M,6. — 

Inhalt: Der komische Anhng der Philosophie imd seine Erkllmogeii. Die 
Ntlnrmystik der Renaissance. Mystische SubJektiTitilt bei den antiken Natnr- 
phUosophen. Mystische Religiositit bei den antiken Naturphilosoplien. 

Panl Barfh: Die Parallden, die JolSl zwisdien den antiken Natnrphilosophen 
find denjenigen der Renaissance debt, sind sehr eindrincend und psydudogiacfa 
interessant; so wenn er die IddenschaftUche Spracbe des Fenergeistes Heraldit 
mit derjenigen des Lorenzo Valla, des Paracelsus, des Agrippa vergleidit Selbst 
manches scheinbar ZufiUlige gewinnt Bedentnng: so der Name der Elemente bei 
den Oriechen, ot<nx»!d Buchstaben, ein Name, der ebenso antliropomorph ist nnd 
anf derselben Metapher bemht, wie „Das Bnch der Natnr", in dem die Philo- 
sopfaen der Renaissance lesen woUen. Der Anhang gibt eine Vergldchung des 
romantischen Elements, das in der antiken Naturphilosophie steckt, nut den Dmkem 
der deutsdien Romantik, besonders mit Fr. Schlegel und Novalis. Die Afanlichkeiten 
sind oft fiberraschend. Jo€ls Buch schdnt mir in zwd Ricfatnngen verdicnsflich : 
Erstens sieht er immer in dem antiken Philosophen den ganzen Menscfaen, wihrend 
wir sonst nur den Denker beachten. Zwdtens Uefert er einen Beitrag znm Bewdse, 
daB nicht blofi fOr praktische, sondem anch fOr theoretiscfae Idecn der Satz 
Vauvenargues' richtig ist: Les grandes pens^s viennent du coeur. 



Heinrlch Gomperz, Die Lebensauffassung der grie- 
chischen Philosophen und das Ideal der inneren 
Freiheit. Mit Anhang: Zum Verstandnis der Mystiker. 
Broschiert M. 8. — , in Halbpergament gab. M. 10. — 

Inhalt: Das Ideal der inneren Frdheit. Die Lebensauffassung der Oriechen. 
Vorsokratiker. Sokrates. Die Kyniker. Die Kyrenaiker. Platon. Die Stoa. 
Epikur nnd die Skepsis. Verfall und Ausgang der philosopbischen Ethik der 
Oriechen. 

OranbotMi: Fdne psychologische Analysen — am mdsten hat nns die des 
Epikur fiberrasdit — sdiliefien uns das innerste Wesen nnserer alten Bekannten 
anf und machen, dafi sie uns neu erschemen, und ebenso nen erschdnt uns 
manches in ihren Beziehungen unterdnander und zu ibrer Zdt. So das Inein- 
anderspielen der drei Ideale: des aristokratischen Ideals der Kalokagathie, des 
edefai Mafies, des demokratischen Ideals der durch Siihnung zu erringenden Hdlig- 
kdt, des philosophischen Ideals der Freihdt. Und von diesem ans gesehen kommt 
Aristotdes zu unterst zu stefaen, wihrend die Stoiker, die Philosophen der Ver- 
fallzdt, den Oipfd ebmehmen. 
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Walter Pater, Griechische Studien. Oesammelte Auf- 
satze. Aus dem Englischen Qbertragen von Dr. Wilh. 
Nobbe. Broschiert M. 6. — , elegant in Halbfranz ge- 
bunden M.S. — 

Inhalt: Eine Studie fiber Dionysos. Die Bacchanalien des Euripides. Die 
Leg:ende von Demeter und Persephone. Der verborg^ene Hippolytos. Das 
heroische Zeitalter der sfHechischen Kunst. Das Zdtalter der Idole. Die 
aeginetischen Marmorgruppen. Das Zeitalter der atfaletischen Preiskampfer. 

Walter Pater, Plato und derPlatonismus.Vorlesungen. 
Aus dem Englischen ubertragen von Dr. Hans Hecht. 
Broschiert M. 6. — , elegant in Halbfranz geb. M. 8. — 

Inhalt: Plato und die Lehre von der Bewepingf. Plato und die Lehre von 
der Rube. Plato und die Lehre von der 2^ahl. Plato und Sokrates. Plato und 
die Sophisten. Der Oenius Platos. Die Lehre Platos. LakedSmon. Der Staat. 
Die Asthetik PUtos. 

Pater war Professor in Oxford und vereinigt in sich den Oelehrten mit dem 
Kfinstler, eleichwie Nietzsche, wenn auch ohne dessen leidenschaftliches Tempe- 
rament Uber ihn nrteilte die ^yMfinchener Allgemeine": „Eine ganz ehizige 
Oestalt, deren Wirkungen sich heute noch nicht absehen lassen. Eine Individualitit 
von staunenswerter Schmiegsamkeit und Oewandtfaeit, ein genialer und intuitiver 
Nachschdpfer fremder und entlegener Kulturen, von einer femininen Reizbarkeit 
ffir die verschwiegensten, zartesten, letzten Probleme und Kdstlichkeiten ehies 
Kunstwerkes und einer Epoche, die Oriechentum und Chrlstentum, die religiSs- 
platonische und die rebi isthetische Anschauung des Lebens in Werken reilster 
Vollendunf versdfant hat." 

Hippokrates, Erkenntnisse. Im griechischen Text aus- 
gewahlt, Qbersetzt und auf die modeme Heilkunde 
vielfach bezogen von Theodor Beck. Broschiert 
M. 7.50, in Halbpergament gebunden M. 9. — 

Frankfortsr Zaitunf : In gedringter Kfirze fiihrt uns Beck die gehaltvoUsten 
Stellen aus der Hippokratik vor im griechischen Urtezt, mit begldtender dgener 
Obersetzung, ohne durch Odehrsamkeit ungenieBbar zu werden. Durch geschickt 
gewlhlte Stichworte ist der Realkritik Rechnung getragen und dem Leser der An- 
schlttfi an die heutige medizlnische Ausdrucksweise ermdglicht. Scheint es, Beck 
gehe hierin etwas wdt, so erinnere man sich des heraklitdschen Wortes, der 
Herr, der das Orakd in Delphi besitze, brauche weder zu reden noch zu schwdgen, 
sondem nur anzndeuten. Solcher Andeutungen enth&lt die Hippokratik eine rdche 
FQlle; um sie haben sich erst spiter die Probleme auskristallisiert. 
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